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Apresentacdo Vol. 10, n.26: Espacos-tempos, saberes e vivéncias Kaingang

A Revista Latino-Americana de Historia (RLAH) vinculada ao corpo discente do
Programa de Pés-Graduagdo em Histdria da Universidade do Vale do Rio dos Sinos
(Unisinos/RS), em seu nimero 26 (volume 10), com muita alegria apresenta edicdo dedicada
ao povo Kanhgag. Desde a capa, dossié, artigos e entrevistas, todos 0s materiais versam sobre
aspectos da vida e pensamento kanhgag. Com excecdo de um texto, submetido em 2020 e
aprovado anteriormente a abertura da chamada para o dossié, porém, inserido na proposta e
contando com a aprovacao do coordenador, a edi¢do n.26 foi composta a partir da proposta:
“Espacos-tempos, saberes e vivéncias Kaingang” coordenado pelo professor Kanhgéag Dr.
Bruno Ferreira, referéncia nas lutas e vitdrias em relacdo a educacdo intercultural e
diferenciada Kanhgag. Bruno é formador de outros formadores kanhgég e grande inspiracdo
para quem almeja e age para a afirmacéo do direito a educacéo diferenciada.

Nesse sentido, acreditamos ser fundamental, para a realizacdo de interculturalidades
criticas, a ocupacao de espacos académicos por intelectuais indigenas para que, assim, possam
trazer, divulgar e afirmar seus posicionamentos cientificos. Portanto, é com esse objetivo que
apresentamos a edicao n. 26:

A arte da capa “Kanhgég fag” foi realizada por Anna Sant, estudante de Artes Visuais
na Universidade Paulista (UNIP), especialmente para essa edi¢do da RLAH. A araucéria ou
fag é um importante kanhka (parente) na histéria e na vida dos kanhgag, representando varias
geragdes e espagos-tempos.

O primeiro artigo “Kanhgag Jykre Kar - Filosofia, educacédo kanhgag e a oralidade
uma abertura de caminhos” tem como origem o texto da dissertagdo realizada pelo professor
Dorvalino Refej Cardoso no Programa de Pds Graduacdo em Educacdo na Universidade
Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), defendida no ano de 2017. Professor Dorvalino é
grande referéncia intelectual entre os kanhgag e também entre os académicos nao indigenas
de diversas disciplinas que o consultam e o entrevistam para realizacdo de seus trabalhos.
Nesse artigo, Dorvalino traz um panorama sobre a organizacao kanhgag no Rio Grande do Sul
e algumas memorias registradas pela oralidade, dando énfase para a importancia do
pensamento indigena para uma abertura a interculturalidade.

Em Ponto de cultura Kanhgag Jare caminho para implementacdo da Lei
11.645/2008, Susana Andréa Inacio Belfort, uma das sécias fundadoras da Organizacédo
Kanhgég “Instituto Kaingang” (INKA), sediado na Terra Indigena (TI) Serrinha, Estado do
Rio Grande do Sul e Magali Mendes de Menezes, professora do Programa de P6s Graduagéo
em Educagdo na UFRGS, apresentam nesse artigo, iniciativas vivenciadas através do Ponto
de Cultura “Kanhgag Jare”, projeto do ambito do INKA, demonstrando a contribui¢do destes
para a implementacdo da Lei 11.645/2008 de forma decolonial, j& que o INKA é uma
organizacdo Kanhgag que traz, desde 2002, o ponto de vista compromissado com os contextos
kanhgag, fortalecendo também a interculturalidade de forma critica.

O artigo “Trancado entre culturas, entre linguas: reflexées sobre a autoria e a
coautoria” assinado coletivamente por Onorio Isaias de Moura, Mestre em Educagdo na
Universidade de Santa Cruz do Sul (UNISC); Sueli Krengre Candido, professora na Escola
Estadual Indigena de Ensino Fundamental Bento Pi Gog,situada na Terra indigena do Guarita
e Graduada em Licenciatura Intercultural na Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC);
Ana Luisa Teixeira de Menezes, professora no departamento de psicologia e no Programa de
Pds-Graduacdo em Educacéo e de Psicologia Profissional da UNISC e Maria Cristina Graeff
Wernz, doutora em Educacdo pela Universidade de Santa Cruz do Sul (UNISC) e secretaria
executiva na Coordenadoria de Educagdo a Distancia, na Universidade Federal do Pampa
(UNIPAMPA), apresentam importantes reflexdes sobre as relagdes interculturais envolvidas
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nos processos de escrita académica a partir de suas experiéncias de autoria e coautoria junto
a metodologia “Vafy”, aproximando, segundo os autores, mundos indigenas e ndo indigenas
na busca de encontro e reciprocidade em pensamentos, no estar junto em acdo e coatuacéo,
ultrapassando os espagos universitarios e mundos diversos, potencializando agOes-reflexdes
de decolonialidade académica.

Em “Um olhar sobre os impactos da pandemia de covid-19 na educacéao infantil
em uma escola indigena”, Suzana Kagmu Mineiro, professora dos anos iniciais; Mestra em
Agroecologia e Desenvolvimento Rural Sustentavel pela Universidade Federal da Fronteira
Sul (UFFS), Graduada em Pedagogia pela Faculdade de Ciéncias Aplicadas de Cascavel e
licenciada em Geografia pela Universidade Estadual de Ponta Grossa (UEPG), apresenta
pesquisa realizada na Terra Indigena Rio das Cobras, Estado do Parana, onde acompanhou o
processo de constituicdo e aplicacdo das leis sanitérias originadas pela pandemia de Covid-19
ao ensino pré-escolar kanhgag. Buscando verificar quais as estratégias foram utilizadas,
Suzana verifica dificuldades e alguns resultados, evidenciando a necessidade de desenvolver
metodologias e praticas individualizadas devido a complexidade das aulas ndo presenciais na
educacao infantil e realidade de cada familia.

O artigo “Porque eu nasci dentro da histéria e agora eu tenho que continuar”:
etnografia de projetos-de-vida kanhgag (kaingang)” de Gabriel Chaves Amorim, Mestre
em Politicas e Praticas Sociais pelo Programa de P6s Graduacao da Universidade do Vale do
Rio dos Sinos (Unisinos), é parte revisada e atualizada do seu trabalho de concluséo de curso
(TCC) em Historia: “Narrativas e representacoes de trajetorias na formagéo da Terra Indigena
Kanhgag Ema Por Fi Ga, Sdo Leopoldo/RS” (2019). Nesse artigo, 0 autor apresenta a trajetdria
do importante kofé da etnia Kanhgag Kasu Kanherd, ligada ao seu projeto-de-vida no contexto
de saida de Nonoai indo para o espaco urbano em Porto Alegre. Através das falas do proprio
Kasu, as narrativas sdo delineadas por indexacdo desses discursos captados e transcritos
buscando sistematizar suas memdarias para as novas geragoes.

Em “Civilizacdo e progresso no oeste paulista: companhias de colonizacéo,
estrada de ferro e o genocidio dos indios kaingang”, Rubens Arantes Correa, professor do
Instituto Federal de Sdo Paulo (IFSP) e Doutor em Histdria pela Univrsidade Estadual Paulista
(UNESP), apresenta, através de revisdo bibliografica e fontes jornalisticas, breve panorama
sobre o processo historico de ocupacao e colonizacdo do oeste de Sdo Paulo e sua relacdo com
as companhias de colonizagéo, expanséo cafeeira e das estradas de ferro com as consequentes
violéncias realizadas visando o exterminio dos grupos kanhgag que habitavam esses espacos.
O autor conclui que a histéria do genocidio kanhgag confunde-se com a propria histéria do
capitalismo implantado no Brasil e especialmente em S&o Paulo, evidenciando a relacéo entre
os discursos de progresso e a possibilidade do Brasil fazer parte da modernidade.

O artigo “O papel da mulher na manutencéo da lingua Kaingang na terra indigena
(TI) — Apucaraninha” da autora de Gislaine Domingues, Graduada em Letras Vernaculas e
Cléassicas; Especialista em Lingua Portuguesa ; Mestra em Estudos da Linguagem; todos pela
Universidade Estadual de Londrina (UEL), trata de pesquisa realizada na Terra Indigena de
Apucaraninha, Estado do Parana buscando perceber qual a percepcdo de duas interlocutoras
sobre falar a lingua kanhgag, evidenciando a grande valorizagdo feminina quanto a lingua
materna e sua reproducdo como um pertencimento.

“O servico de protecdo aos indios na historia da escolarizacao do povo kaingang
(1940-1967)” de autoria de Juliana Schneider Medeiros, doutora em Educagdo na
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) e Maria Aparecida Bergamaschi,
professora na Faculdade de Educagéo da UFRGS, onde atua como professora e pesquisadora
no Programa de Pos-Graduacdo em Educacdo. Nesse artigo, que resulta da tese de Juliana com
orientacdo de Maria Aparecida, é abordada a implementagdo, pelo Servico de Protecdo aos
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indios (SPI), da instituicdo escolar no interior das Terras Indigenas de Nonoai e Guarita,
localizadas ao norte do Estado do Rio Grande do Sul, entre os anos de 1940 e 1967. Através
de pesquisa documental no arquivo do Museu do Indio (RJ) e registro dos relatos orais dos
kofa Kanhgag é evidenciado que o fracasso do SPI na implementagdo das escolas se deve ao
foco agricola que o 6rgédo possuia, aliado a falta de investimentos em qualificacdo adequada,
utilizando, para isso, parcerias com igrejas, Estados e municipios. As autoras ainda apontam
que ha indicios de que a FUNAI, 6rgdo que substitui o SPI, aprofunda suas taticas entre os
anos de 1970 e 1980, porém, informam ser necessario mais estudos sobre a atuagdo da FUNAI,
bem como sobre a época posterior, a partir dos anos de 1990, em relacéo a re-acdo Kanhgag,
centrada na valorizacéo cultural e linguistica.

Finalizando os artigos da edi¢do nimero 26, “Memdrias de um professor indigena”,
derivado do Trabalho de Concluséo de Curso em Pedagogia, no ano de 2019, do professor
Josme Konhko Fortes (in memoriam). Orientado pelo professor Dr. Rodrigo Manoel Dias da
Silva, esse texto € um memorial autobiografico onde o autor apresenta suas lembrancas de
infancia na Terra Indigena Nonoai, perpassando por todos os contextos histéricos relacionados
a sua trajetdria e planos de vida até chegar ao momento de escrita do TCC, morando e dando
aula para o 4° e 5° ano na comunidade Por Fi Ga em S8o Leopoldo. Em suas palavras “O que
eu quero ¢ passar a minha historia” (KONHKO-FORTES, 2019, p. 57), essa publicagéo,
portanto, vai cumprir o papel de repassar a histéria que ele viveu e escreveu, assim como ele
gostaria. Segundo Josme dizia, foi um desafio escrever esse trabalho em portugués, pois, sua
lingua materna era 0 Kanhgag. Portanto, os “erros” de grafia em portugués foram mantidos do
original e nos lembram que, apesar de ser a lingua oficial e aceita academicamente junto do
inglés e do espanhol, existem mais de 150 linguas nédo oficializadas no Brasil, fato geralmente
desconsiderado ao exigir-se a escrita “correta” da lingua portuguesa ou correg¢do de trabalhos
para adequa-los as regras editoriais, acabando por mascarar a realidade multi linguas do pais
e ainda, excluindo muitos intelectuais indigenas que ndo falam ou escrevem a lingua do
colonizador de maneira considerada “correta” para a academia. Desse modo, € preciso que as
linguas indigenas sejam valorizadas em suas praticas e em respeito @ memoria e histdria do
Josme ndo editamos seu texto. Dedicamos, assim como Josme o fez em seu TCC, essa
publicacio a sua familia e em especial ao Bruno, Fred, Raiane, Aghata, Leticia Reféj e Dionara
(in memoriam), seus filhos e esposa; ao professor Rodrigo, aos professores da pedagogia, em
especial Sabrina e Janira, Laércio e Regina; aos seus alunos do 4° e 5° anos da Por Fi Ga; as
colegas de curso e amigas Jaqueline, Graziela e Daniane.

A se¢do “Entrevistas” contém 3 titulos. O primeiro, “Refej e Konhko: ecologia dos
saberes” traz duas breves entrevistas realizadas nos anos de 2018 e 2019 por Gabriel Chaves
Amorim com Josme Konhko Fortes (in memoriam) e Dorvalino Refej Cardoso. A publicagéo
dessas reflexbes, segundo os autores, auxilia para a formacdo da ecologia de saberes
interculturais.

A segunda entrevista, intitulada: “A histéria de uma lideranca nas memdrias de
Andila Kaingang”, foi realizada por Susana Andréa Inacio Belfort com Andila Kaingang no
contexto do doutorado em Educacdo de Susana. Traz as memorias de Andila, referéncia
cultural kanhgag sobre seu pai e também lideranca entre 1930 e 1965 na Terra Indigena
Carreteiro, Rio Grande do Sul.

Finalizando essa edicdo, temos o texto: “Apresentando a trajetdria de Bruno
Ferreira”, contendo resumo da trajetoria intelectual do coordenador dessa edi¢do: Bruno
Ferreira, bem como, memorial académico de suas publicacGes e algumas reflexdes acerca o
ensino da historia e importancia da oralidade para o pensamento do estudante Kanhgag.
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KANHGAG JYKRE KAR - FILOSOFIA, EDUCACAO KANHGAG E A
ORALIDADE: UMA ABERTURA DE CAMINHOS

KANHGAG JYKRE KAR - KANHGAG PHILOSOPHY, EDUCATION
AND ORALITY: AN OPENING PATHS

Venhra tag ty kanhga gjykre, karo,v€jénkre karod vEjénkre kar vamer to rag
kani. Vgjykre krikrig ti €g vé. Kanhgég t§ koroado ag nég 0 hyghag fa &g ve.
Ti si kar vejenkre tag ty, ty in Kami jag my gé kenh fa kamfi ty jag jégkrenh ~
ke ny ti. Vénh niing e, nég 0 ha ki ra ke, kar nég 4 hag t¥ @i ni ke ag. Isy €g t§ Mestre er_n Edycagao

kar nég G ragrag ve, gir karagrag ma. Kar kanhgag mré ha ag my. Kanhgag ag pela Ur_"\/ers'dade
ragrag ja G kegé, i si ag kar kuja ag jykre ra vé gé. Kanhgag jykre ty innmy  Federal do Rio Grande do Sul
sér ti, U ty U nyti tog e nyti gé, ag my ke vé gé. Vaha sy rag ni, hara pi kryn ja (UFRGS)

ninh, vénh vamer tag ti. U ty v&jykre tag vegve jé jag mré karagrag kan jé. cardosodorvalino@yahoo.com.br

Dorvalino Refej Cardoso
Professor Kanhgag/ Portugués

U t§ G nyti. dg karo. kar Gig kinhra. tog to vamigmég ke n ty ti.

Resumao: O presente artigo, intitulado kanhgég Jykre Kar Filosofia, educacéao
Kanhgag e a oralidade: uma abertura de caminhos, trata da organizacéo social
do povo indigena Kanhgag/RS, sua historia, educacdo, a escola indigena e sua
proposta indigena diferenciada, o bilinguismo, a inclusdéo e a
interculturalidade. Tem como objetivo registrar a oralidade para orientar meu
povo e os professores indigenas e ndo indigenas, que possuem interesse e
atuam nas escolas indigenas ou em tematicas sobre 0 mundo indigena. O
aporte tedrico foi baseado nos escritos de outras pesquisas indigenas que
escreveram sobre esta tematica. Foram ouvidas as pessoas mais velhas (Ti Si
AQg) e os pajés (Kuja), valorizando seus conhecimentos e suas sabedorias.
Destaco a importancia de um pensar indigena, abrindo a compreensdo de um
mundo povoado por diferentes culturas e. O mundo Kanhgég visitado,
vislumbrado com outros olhares. As trocas vivéncias. O trabalho propds uma
abertura de caminhos, um didlogo que precisa continuar interculturais
precisam acontecer para que novas aprendizagens possam surgir.
Palavras-chave: Interculturalidade. Sabedoria. Conhecimento. Dialogo

This article, entitled kanhgag Jykre Kar Philosophy, kanhgag education and
orality: a path opening, deals with the social organization of the Kanhgag/RS
indigenous people, its history, education, the indigenous school and its
differentiated indigenous proposal, bilingualism, the inclusion and
interculturality. Its purpose is to register orality to guide my people and
indigenous and non-indigenous teachers, who are interested in and work in
indigenous schools or in themes about the indigenous world. The theoretical
contribution was based on the writings to other indigenous researches that
wrote about this theme. Older people (Ti Si Ag) and shamans (Kuja) were
heard, valuing their knowledge and wisdom. | highlight the importance of
indigenous thinking, opening up the understanding of a world populated by
different cultures e. The Kanhgag world visited, glimpsed with other eyes. The
exchanges of experiences. The work proposed an opening of paths, a dialogue
that needs to continue intercultural needs to happen so that new learning can
emerge.

Keywords: Interculturality. Wisdom. Knowledge. Dialogue.
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Philo Sophia, em grego, amor a sabedoria.
(Atribui-se a criacdo da palavra a Pitagoras)

Jykre ha sigvi, esta ¢ forma que encontrei de traduzir a palavra
FILOSOFIA para a minha lingua kanhgag. Significa o
pensamento como algo bom e bonito, capaz de acolher e
compartilhar. E todo o mundo kanhgég.

INTRODUCAO

A Filosofia e Educacdo Kanhgag, o conhecimento oral, sdo estes o0s saberes que
quero registrar.

Quando falo Filosofia quero dizer todo conhecimento Kanhgég que se forma desde
kamé e kanhru, através de dois simbolos, de duas escritas. A partir dai tudo se define
sobre este povo. Nosso povo ndo é analfabeto, tem uma leitura da oralidade, tem este
dominio, pois vivem esta simbologia, mas no mundo ndo indigena meu povo é analfabeto.

Educacéo € quando tu segues uma filosofia, um critério de vida. Os nossos sabios,
pajés tem 0 compromisso de nos passar este ensinamento. A educagao tem o compromisso
de nos tornarmos humanos. Podemos dizer que este principio forma uma proposta
pedagdgica para nossas escolas. Filosofia e Educacdo tem, portanto, uma profunda
relacao.

Este trabalho teve como objetivo registrar a oralidade a partir da fala dos mais
velhos para orientar meu povo e os professores indigenas e ndo-indigenas, que possuem
interesse e atuam nas escolas indigenas ou em tematicas sobre 0 mundo indigena.

Escrever a oralidade é contar sobre a cultura, mas ndo sé, porque tudo do indio
estd na oralidade; por exemplo, se comunicar com uma arvore ndo esta escrito, e 0
indigena consegue entender a comunicacdo com/da natureza; a crenca € algo que tu nao
consegue nem explicar, quando muito escrever.

Por isso, a escrita sempre sera incompleta, porque ndo conseguimos (e nem
queremos) esgotar o sentido da oralidade. Escrever sobre a oralidade é falar de sua
importancia para o povo Kanhgag. A preocupacdo que tenho serd sempre a de guardar o
segredo do meu povo. A oralidade é uma transicdo para 0 mundo da escrita (como
desenho, simbolo e palavra). E desse modo, que este trabalho também trara muitos

desenhos, estes sdo minha escrita. Como também mitos, historias, formas de falar que
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meu povo carrega. Tudo isto esta junto, porque no pensamento Kanhgag estas coisas nao
estéo separadas.

Trago a sabedoria presente em minha cultura, Kamé& com Kanhru. A bolinha é
uma esfera e o retangulo, retas, tudo isto € 0 mundo da escrita Kanhgag; as metades em
suas representacdes simbolizam as partes do dualismo, que também se complementam.
A partir dessas metades nasce o alfabeto da propria lingua kanhgag.

Conseguimos desembaracar toda uma filosofia através destas duas simbologias.
Falamos do casamento, das vilvas (representacdo do veneno), do Pénh, os cantos, dos
animais, da natureza, de tudo. Cada um destes elementos faz parte desta escrita que traco
aqui.

A lingua do rio, da arvore, da cosmologia, ninguém consegue escrever. O
pensamento Kanhgag é em forma de esfera, como o planeta, porque ele sai do presente,
vai para o futuro e volta para o passado. E um pensamento ciclico, em que tudo volta a
ser presente, tudo se traz para o presente.

Descrevo entdo alguns pontos importantes da filosofia Kanhgag. Como este texto
foi construido? Tudo isto foi feito através de conversas com os mais velhos. Entrevistas
em que a escuta é muito importante. E preciso ndo interromper quem fala, nem ter pressa;
anotar alguns dados, e s6 depois € que fui organizando o texto no caderno onde escrevo.
As duvidas que surgiram fizeram parte do segundo momento, onde pude retomar a
entrevista com os mais velhos trazendo neste momento novas perguntas. Depois da
conversa eu relia, organizava as ideias e surgiam novas perguntas que foram retomadas
com as pessoas que fizeram a conversa comigo. A universidade chama isto de
metodologia, para mim é o caminho que tenho para acessar esta sabedoria, escutar o outro.
A pesquisa foi entdo o registro da narrativa da memaria dos mais velhos, acompanhada
por minhas anotacfes. A pesquisa tem o tempo certo de quem vai passar 0S
conhecimentos. O tempo do pesquisador é o tempo do pesquisado. Ndo se chega e se
“abre a conversa”, € preciso um tempo para que a conversa aconteca.

Eu cito alguns autores como Maria Aparecida Bergamaschi, Zaqueu Kaingang,
Bruno Ferreira Kaingang, entre outros, mas, as principais citacoes que farei serdo as falas
dos mais velhos. Por isso, tive dificuldade de fazer cita¢cdes. Quando falava com uma
pessoa mais velha entendia que aquela ndo era sua fala, mas a fala de um povo. Como,

entdo, identificar a autoria da fala, se por tras de quem fala, de um povo, tem muitas outras
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pessoas? Estas narrativas também me fazem pensar no conhecimento que tenho, se este
se confirma ou ndo em minhas conversas com sabios. Volto entdo afirmar que quando
trago um conhecimento, uma fala de alguém para dentro do trabalho, ndo é um
conhecimento individual, mas de um povo tirado da prépria natureza. Quando escrevo
sobre os animais, escrevo o que eles ensinaram. Quando falo dos rios, do pensamento,
dos remédios, das plantas — tudo isto esta vinculado a uma crenga, em tudo que meu povo
acredita. Por isso, fica dificil falar inclusive de uma autoria do proprio conhecimento, pois
0 conhecimento vem da natureza que “anda”, isto ¢, que transmite conhecimento.

Conversei, entdo, com duas pessoas que foram Lurdes Nipre (da terra indigena de
Sao Leopoldo) e Luiza (terra indigena de Votouro). Ambas as pessoas permitiram a
divulgacdo de suas compreens@es e conhecimento, mas querem o retorno de tudo que sera
produzido na pesquisa. Elas falam desta forma porgue no passado de todos aqueles que
foram até elas e fizeram entrevistas, comentam, que nem sequer foram até a aldeia tomar
chimarrdo. Hoje, eu sou o Unico que vai fazer isto. Por este historico, até para mim ficou
muito dificil de comegar a conversar. Ndo foi pelo fato de também ser indigena que a
conversa foi facil. Foi preciso recuperar a confianca e s6 assim, elas se abriram para contar
esta sabedoria. Nossos conhecimentos tém um valor enorme, ndo ha nada que pague a
transmissdo deste saber. Infelizmente, a Universidade é responsavel por isto, em tornar o
conhecimento uma mercadoria. Lembro-me de antropdlogos que passaram tempos em
minha casa. Vejo que este tempo é importante para conseguirmos entre 0s ndo indigenas
defensores de nosso povo. Por isso € preciso diferenciar quem defende nosso povo e quem
se aproveita dele. Antes, viamos a exploracdo do trabalho indigena, hoje vemos a
exploracdo do conhecimento do povo indigena. Por tudo isso, € preciso ter cuidado com
este saber.

Que todos que venham a ler este trabalho, leiam com este cuidado.

Revista Latino-Americana de Histéria. Sjo Leopoldo, v.10 n. 26, p.08-45, ago./dez de.2021

V.10, n. 26

Ago./Dez. De 2021

p. 08345

ISSN 2238-0620

Péginal 1



Kanhgag jykre kar
Filosofia, educacio kanhgaq e a oralidade: uma abertura de caminhos
Dorvalino Refej Cardoso

V.10, n. 26
Ago./Dez. De 2021
p. 08 a3 45

ISSN 2238-0620

1 PARTIR DA VIDA PARA ENTENDER O QUE SE BUSCA

O meu nome é Dorvalino Refej Cardoso, pertenco ao povo kanhgag, guarani e
xoklen. Mas hoje eu sigo a cultura kanhgag coroado, sigo a cultura de meu pai, Jango
Cardoso que morreu ha muito tempo, faz 20 anos. Tenho lembrancgas que vem com o dia
das mdes, dia dos pais. Hoje faltam os valores que eles me passaram, como o respeito, a
honestidade, trilhar um bom caminho, semear boas sementes. Minha mée Benta Cardoso,
me passava como ia ser a vida de casado, como ia ser outro corpo de mulher, trabalhar
para sustentar a mulher e os filhos e 0 amor na familia. Ela morreu antes de meu pai, ja
faz uns trinta anos.

Vivia em Votouro até a idade de 7 anos, na casa de palha, ndo usdvamos roupas,
sempre de pé no chédo. Brincava com os brinquedos culturais, feitos a méo. Nesta época
trabalhei muito anos na lavoura, tinha o tamanho da maquina saracua! quando comecei a
plantar. Rogava, capinava, estava com meus pais e ndo falava portugués, somente
Kanhgég. Depois comegamos a brincar com filhos dos colonos e comegamos a falar o
portugués. Tinha uma escola provisoria, quando levaram as escolas para as aldeias
funcionavam nos galpdes, quem dava aula eram as mulheres dos chefes do SPI. Tinha
uns 7 anos quando comecei a frequentar o galpdo. Mas néo frequentava direto, tinha o
servigo escravo. Havia os paneldes, todos comiam juntos e depois trabalhavam em troca
deste alimento. Meus pais escapavam deste trabalho.

Havia muitas familias indigenas acampadas. Com a reforma agraria meus pais
perderam a terra (pois eram naturais de Ventarra), foram para VVotouro e la ndo eram bem
aceitos. Por isso nasci fora da aldeia. Esta histéria me marca, porque as criangas que
podiam trabalhar iam, ndo eram importantes para os indigenas a escola. S6 quem estudava
eram os filhos das liderangas. Nesta época ja existia 0s caciques, mas muitos antes, 0s
coronéis, ai meia duzia de indios faziam barbaries com os homens e com as mulheres.
Eram aliadas dos brancos, o indio era o coronel junto com a gente do SPI, comandavam
o trabalho e recebia privilégios por isto, o lucro era dividido entre os agentes do SPI,
liderancas indigenas e governo. Era o desenvolvimento da agricultura e todas as terras

tinham que passar a produzir. Nesta época 0s brancos arrendavam a terra. Hoje as

1 Plantadeira manual.
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liderancas brancas falam que os indios arrendam terra, mas quem comecou foram os
brancos.

Quando era crianca vivia mais com os velhos, dava muita atencdo para as falas
dos mais velhos, para as liderangas. Foi assim que adquiri confianca e com 12, ja era
também uma lideranca. Tinha um cacique que nesta época me apoiava muito (que
também era natural de Ventarra) Batista de Paula. Com 14 anos eu estava junto na reuniao
com Alceu Collares, Deputado Federal em 1978 futuro governador (1991/1995), do
partido do Leonel Brizola, para demarcar Ventarra. Os indios diziam que seu partido
havia roubado as terras e Collares dizia que iria arrumar o que os outros fizeram. E
conseguimos demarcar. Fui um dos pioneiros da demarcacéo das terras no Rio Grande do
Sul.

Em 1982 estava em Viamao, na escola agricola, fui fazer um curso agricola, no
mesmo ano noivei. N&o tinha cultura do casamento nesta época, casei dentro da cultura
branca. Havia mais 20 indios juntos fazendo este curso e nesta época ia jogar, tinha sonho
de ser jogador. SO nédo fui porque era tutelado e ndo podia decidir por mim. Desisti deste
sonho.

Com 16 anos comandei 60 homens (1980)? para demarcar Irai. Quem filmou foi
0 Rogério Rosa que estava la. Rogério fazia sua pesquisa, fizemos muitas pesquisas
juntos. Lembro-me uma vez que fomos para Santa Catarina, enchemos o tanque e a
gasolina escapou, 0 carro parou, estava seu Garcia junto. Ali eu descobri muito a forca
dos indios e enxerguei a pratica da cultura. Eu sempre fiz pesquisa, porque queria
aprender, depois da demarcacdo descobri coisas boas de meu povo e me dediquei a
pesquisar com os mais velhos. E quando Rogério Rosa comegou a pesquisar prestei
atencdo e aprendi muito. Lembro da pesquisa, do roteiro que ele fazia, dai ndo sinto tanta
dificuldade de fazer pesquisa hoje. Tem coisas que faco que sdo diferentes, gosto mais da
pratica. Se comeco a dar nome, ver dados, ndo faco nada. Gosto da oralidade, porque ja
sei 0 rumo, 0 que eu quero pesquisar, mostrar. Nao estou pesquisando para mim e sim
para outras pessoas, para verem que existe aquilo. Quero fazer um trabalho de pesquisa
para meu povo. Se vou fazer coisas de indio, falar coisas de indio para meu povo eles

ficam de boca aberta.

2 Ndo tenho certeza exata se foi neste ano, mas aproximadamente.
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O que me abriu os olhos e o caminho foi o trabalho de demarcacdo. Comegamos
utilizar a inteligéncia das parteiras, do pajé. Dai comecei a praticar e nesta época ja fui
contratado para dar aula em 1992 (em Votouro), e este foi um motivo para me empenhar
mais. Ao mesmo tempo fui fazendo o magistério bilingue, paralelo, em Bom Progresso,
perto de Trés Passos. Eu ja tinha um dom, o interesse eram coisas que ja fazia e a partir
desta oportunidade pude me qualificar e colocar em pratica este conhecimento. Comecei
a montar os grupos de danca, fiz uma apresentacdo no municipio. Era por regido a
participacdo das etnias e ficamos em 22 colocado na regido do Alto Uruguai. Novamente
mais um motivo para me dedicar mais.

Desde 1992 nunca parei de dar aula — até me esqueci de me aposentar! N&o tinha
ainda 17 anos quando fui presidente do Conselho, e logo depois concorri para ser cacique,
perdi por um voto. Era crianca e ja dava conselho para pessoas com 40, 50 anos. Antes
de ser professor viajei muito, fui conselheiro do CEPI, delegado, fiscal de conta do
municipio, e prestei servi¢o para FUNASA para transportar doentes. Recebi convite para
concorrer a vice-prefeito em 1999, mas resolvi ndo aceitar. O mundo da politica tem
muito gasto, ja era professor, minha mulher era agente de satde. Ser politico significa se
ausentar do servico e ter muito gasto. O que concorreu como prefeito ganhou, era muito
meu amigo. Em 2002, sai de VVotouro por briga de poder. Concorri a cacique e a proposta
era de quem perdesse deveria sair. Entrou liderancas novas e ndo me acertei, pois se
afastam muito da cultura e tem as ideias dos brancos, além de ndo serem honestos com
sua comunidade. Vou para a cidade de Nonoai e morei 14 2 anos. Voltei para Candoia,
mudei o processo de demarcacdo que se desvinculou de Votouro e ai pude voltar. Logo
havia ameagcas das liderangas porque alguns ndo aceitaram. Fomos acampar em Faxinal
Grande, 20 km de Candoia, no mesmo territério da escola; ficamos uns 20 dias. Também
havia ameaca, fomos para Serrinha. La as liderancas queriam que eu 0s apoiasse, porque
havia uma ameaca de tirar o cacique. Como tinha muitos problemas resolvi abandonar
tudo, deixar os problemas para trés.

Vim morar em Estrela e ali dar aula, na época da falecida Maria Soares, em 2004.
Fiquei um ano, para fechar o ano letivo. Em 2005, viemos para S&o Leopoldo. Tentei
semear tudo que aprendi na cabega das criancgas, muitos estdo seguindo, mas muitos ndo
se convenceram. Trabalho muito a importancia de ser indio. Fui buscar qualificacéo,

algumas liderangas pediam que ficasse no campo da educacao outras que fizesse Direito.

Revista Latino-Americana de Histéria. Sjo Leopoldo, v.10 n. 26, p.08-45, ago./dez de.2021

Pagina 14



Kanhgag jykre kar
Filosofia, educacio kanhgaq e a oralidade: uma abertura de caminhos
Dorvalino Refej Cardoso

Como atuava como professor, pensei em fazer uma formacéo adequada para aquilo que
estava fazendo. Gosto de dar aula, mas a realidade € outra, as criancas se modificaram,
ndo respeitam mais. Tento falar para alguém me substituir enquanto professor, ndo ha
ninguém que queira estudar. Nao vi, desde que estou aqui, ninguém continuar os estudos,
chegar ao 3° grau. Tem influéncia muito dos brancos, porém, a maioria vive do artesanato.
Muitos ainda ndo descobriram o valor da cultura, o valor de ser indio e no momento que
se descobre isto, acaba se dedicando ao fazer indigena. Um pouco desta pratica, a escola
trabalha se o professor se dedica aos saberes indigenas. Por enquanto ndo se tem uma
proposta pedagogica da escola indigena, hoje, cada um faz do jeito que quer, ndo fazemos
reunibes pedagogicas.

Fiz Pedagogia, ndo era o curso que queria, mas acabei gostando (pelo horario que
me favoreceu). O curso favorece muito para a qualificacdo e construcdo da proposta
pedagdgica Kanhgag. Contudo o curso ndo percebe que existe outras linguas, etnias,
alguns professores ndo percebem isto. Gostei de algumas coisas como Psicologia (pelo
olhar sobre as criancas), de algumas disciplinas e dos trabalhos que tinham, e que podiam
ser feitos da memoria dos alunos; nem todas disciplinas valorizavam falar a partir do
conhecimento de meu povo. Custei para me adaptar na universidade por este motivo, eu
ndo quero apresentar a ideia de outros, queria apresentar a minha. Tinha a sensacdo que
era um copista da ideia dos outros, montava os trabalhos a partir de outros. Fui
encontrando colegas mulheres (foi dificil porque ndo havia homens). Tive muita vontade
de desistir.

No 4° semestre me matriculei em 6 disciplinas e terminei o semestre com uma
disciplina ja a com a intencéo de desistir. Por que ndo desisti? Nao estava bem na questao
financeira, com a faculdade me endividei muito, no inicio ndo havia bolsa permanéncia.
Neste momento tive varios apoios, como de Maria da Funai, a confianca de alguns
professores que me fortaleceu que foram o Jaime, Aline, Cida, Magali; o grupo de
trabalho, que era constituido pela Carla, Fernanda e, em especial, Ana que até hoje esta
comigo, fizemos trabalhos junto. Assim resolvi continuar. Os gastos com estacionamento,
xerox, agua, frutas, tinha vezes que gastava 70 reais por dia. Quando estava com 0s
colegas eles me pagavam, como também ajudava quem nao tinha. No inicio queria ficar
isolado, pois saia de minha comunidade, com um modo de pensar, de falar, uma

sabedoria. E quando chegava na universidade tudo isto ndo era considerado. N&o ficava
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tranquilo com esta condicdo. Comecei em 2008 e terminei em 2014. Quando terminei
estava muito doente. Fui o primeiro indigena a se formar no curso de Pedagogia, 33 alunos
se formaram na época e sé eu de indigena. Fizemos uma festa na comunidade, com todos
parentes de Votouro.

Fiz PEC em 2015 e depois a selecdo do Mestrado. Busquei a P6s-Graduacgéo para
que tenha valor o que se fala e escreve. O que eu escrevo passa a ter valor para a
comunidade ndo indigena na medida em que se tem um diploma. Estou muito grato com
a Universidade por tudo que aprendi, pelas pessoas que conheci, pelos funcionarios e
professores.

Quero escrever para minha comunidade, preciso ter o registro, para quem tem
interesse de se qualificar, j& tenha este registro, e para que a filosofia Kanhgag néo se
perca. O gue ja estou escrevendo, é tanto para 0s meus parentes, meus amigos indigenas
como para os nao indigenas. Com meu povo eu tenho uma obrigacdo. Eles irdo ler meu
trabalho, mas o que vdo mais usar isto serdo os professores. Este conhecimento deve
chegar até eles, para que possam trabalhar nas escolas, pois falta material sobre este
conhecimento.

Tudo que vou escrever serd para uma humanizacdo, para que todas as coisas ruins
eu possa indicar protecdes, prevencdes. A filosofia Kanhgag vem para orientar e abrir

caminhos aos professores indigenas.

2 A FILOSOFIA KANHGAG
2.1 O mito da formagéo de Kamé e Kanhru

2.1.1. A primeira versao

= = N — o
= - \ B e e N
} i =\
= - 7
> = - ’ =Y __~
— - s e oo
i A —
AT SR\ ke

O kuja Vicente Fokanh de Chapecozinho, Santa Catarina, me contou o que

aconteceu para que pudessem nascer as metades tribais Kamé e Kanhru. Existiam dois
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sois, que eram o sol e a lua. Eram dois astros muito poderosos, que prejudicavam o
mundo, ou seja, 0 planeta, pois os dois juntos, fazia muito calor.

Certa vez os dois se desentenderam e brigaram. Na briga, o sol deu um soco nos
olhos da lua. A lua disse ao sol: - Como é que vou trabalhar agora? O sol disse: - VVocé
ilumina o mundo de noite e eu ilumino o dia. Por este motivo, o sol, com sua luz muito
quente, seca os rios e as plantas. E a lua derrama lagrimas por estar com o olho
machucado, molhando assim as plantas. As gotas de sua lagrima quando caem véo
recuperando os rios onde estes secaram. Um vai complementando o outro. Assim todas

as coisas no mundo tem seu complemento, seu lado par ou impar.

2.1.2. A segunda versédo

bom
e

Luisa, chamada popularmente como Marculina, de Votouro, fala que os santos
Sdo Jodo e Maria vivam classificando as coisas pelo mundo. E viveram parte de suas
vidas com o0s povos kanhgag. Viviam visitando também as igrejas. Para os kanhgag os
santos disseram que estavam classificando as coisas pelo mundo, por este motivo tinham
que fazer duas marcas para os Kanhgag. Foi assim que surgiram as marcas kamé e kanhru,

que sdo simbolos de metades tribais.

2.1.3. A terceira versao
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Houve um tempo em que os rios estavam secando, 0s animais morrendo, 0 mato
e as pessoas adoecendo. As arvores ndo davam mais frutas e ndo existia lugar em toda a
terra onde se pudesse ficar. Os dois irmaos sois, Réa e Kysd, imensos astros que irradiavam
calor, presenciavam tudo. Na verdade, eles eram 0s responsaveis pelo que estava
acontecendo. Até que um dia, tiveram uma discuss&o.
- Essas desgracas, isso tudo € sua culpa! — disse Ra.
- Ndo, € tudo sua culpa, foi vocé quem... — dizia Kysd, quando levou uma pancada no seu
olho. Ferido, Kysad enfraqueceu e tornou-se lua, originando-se, desse modo, a noite
iluminada pela lua. R&, o mais forte dos irmé&os, a partir daquele dia, tornou-se o Unico a
iluminar o dia, dando-nos luminosidade e calor suficientes para a vida. A noite, desde
entdo, temos a lua (kysa), que nos da a escuriddo necessaria para o repouso, e, durante o
dia, o sol (R&), que ilumina nossos dias e florestas.

Até hoje, assim que o sol se pbe, a lua nasce. Desse modo, 0s dois nunca se

encontram para ndo brigarem novamente.

2.2. Sistemas das metades: Kamé e Kanhru

A sociedade Kanhgag também esté dividida em duas metades: uma Kamé e a outra

Kanhru.

Esse sistema surgiu na criagdo do mundo. Kamé& e kanhru no principio eram
espiritos. Eles apareceram para povoar a terra. Primeiro fizeram os animais, as plantas e
os astros. Cada qual fez os seus. Kamé fez os seres compridos e riscados (Re téj) e os
kanhru fez os redondos e malhados (Re ror). S6 depois que criaram todos os seres da
natureza, resolveram casar os filhos. Entédo decidiram que Kamé& ndo podia casar com

Kameg, porque era irmao. De modo que Kamé s podia se casar com Kanhru, que era a
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sua outra metade. O mesmo vale para Kanhru. Podia casar os filhos somente com os que
tinham marca diferente da sua. Por isso, ficou decidido: quem tem marca diferente é
jambreé (cunhado) e pode casar entre si. E quem tem marcas iguais é kénké (irméo). Na
natureza também tudo se entende assim.

Por fim, acrescentaram ainda outra regra: que os filhos sempre vao pertencer a
metade do pai. Isto vale para todos, tanto para Kamé como para Kanhru. Desde pequenos
aprendemos dos pais e av0s sobre marcas. Primeiro pelas historias. Depois pelo andar
com eles no mato. Eles contam e as criancas observam. Tudo se aprende. Cada qual
sabendo sua marca fica mais facil compreender o mundo. E ninguém se perde mais porque
0 nosso mundo é assim.

Funcdo do Kamé e Kanhru, o sol vem para secar tudo e a lua vem a noite com
suas lagrimas e desse modo recupera as plantas que estdo secando, ensinamento que 0s
mais velhos nos passam.

A organizacdo social do povo Kanhgdg Coroado € feita através das metades
tribais, composta por um dualismo, ou seja, duas linhas clamicas, denominadas Kamé e
Kanhru. Toda a filosofia ou assunto em relacdo ao povo sempre esta ligado a estas
linhagens.

Questdes como leis, casamento, morte, culinaria, remédios, cantos, dancas,
disciplina, artesanato partem da linhagem clamica Kamé e Kanhru. Existem leis internas
sem direito a defesa, quem comete um ato errado é condenado, por este motivo,
dependendo da infracdo, fica-se alguns dias na cadeia. Na paga da pena, pela infracdo
cometida, sdo contados somente os dias, ndo as noites. Antigamente ficava-se amarrado
numa madeira ou vara plantada no chéo, amarrando bem apertado na canela do infrator.
Para orientar ou disciplinar a lideranga tem que ser da mesma metade do disciplinado,
Kamé com Kamé e vice-versa.

Os casamentos eram feitos com liderancas pertencentes as duas metades tribais,
isso era feito pelo pajé (Kuja) e pelo pénh (lider) que orientava ou disciplinava o noivo
ou a noiva. A orientacdo ocorre desta forma: Lider Kamé orienta noivo ou noiva Kamg,
lider Kanhru orienta noivo ou noiva Kanhru. Na préxima etapa, o pajé (kujd) fazia a
pintura da sua futura cunhada (jamré). O kuja Kameg fazia a pintura Kanhru. Kuja Kanhru
fazia a pintura Kamg¢. Esse simbolismo todo era uma afirmacédo do casamento. Apos todo

este ritual, ndo existe mais separacdo. Dentro dessa visdo, os pais e familiares também
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estdo comprometidos para ndo ocorrer separacdo. Mas, se por algum motivo ocorrer a
separagdo, os familiares também séo responsabilizados pelo acontecido.
O servigo funebre sempre fica a cargo dos pénh.

2.3 Casamento cultural Kanhgég no passado

Para poder realizar essa escrita, tive que recordar fatos passados e consultar 0s
nossos velhos sabios, considerados nossas bibliotecas vivas, revivendo fatos que ainda
estdo presentes em algumas aldeias na via atual, mas infelizmente ndo na sua maioria.
Este tipo de enlace que acontecia antigamente era de extrema relevancia para manter 0s
costumes, tradi¢fes e 0 mais importante, a unido entre as pessoas que ocupavam o mesmo
espaco.

Destaco que o passado é sempre revisitado, revivido para com ele nos dispormos
a uma nova caminhada, pois segundo ja mencionado por Ferreira (2014), existem:

[...] momentos em que os seres humanos perdem a consciéncia daquilo

gue os mantém unidos, daquilo que lhes garante confiar em seus
valores. Quando isso acontece aos povos indigenas, a construcao de
novos conhecimentos é buscada no passado, permitindo assim a
reconstrugcdo de novos valores que vao dar sentido, novamente a
existéncia do povo. (Ferreira, 2014, p.15).

No passado, para a realizacdo de um casamento, 0s pais conversavam e tratavam
deste assunto, quando as criancas ainda eram pequenas, com idade entre 06 a 09 anos
aproximadamente. Quando atingiam a idade entre 14 a 16 anos, 0 mesmo era oficializado,
com a realizacdo da cerimdnia. Até chegar o tempo de se casarem, 0 menino ia viver na
casa da noiva, junto aos futuros sogro e sogra, para ser preparado, para desempenhar a
sua funcdo de marido com perfeicdo. Esse fato nos leva afirmar que dentro da cultura
indigena "um dos primeiros lugares a aprender € na casa, junto com a mae e os avoés."
(Ferreira, 2014, p.69).

A tarefa do futuro sogro junto ao noivo, dentro da visdo indigena Kanhgag era:
=> ensinar a arte da pesca; = ensinar como era ser um bom pescador; = desenvolver

habilidades junto a natureza, como a subida em arvores de onde muitas vezes teria que
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retirar o sustento da futura familia; = fazer com que o futuro marido reconhecesse a
importancia do trabalho, para através dele prover os meios para manter a familia. As
fungdes da sogra junto ao noivo eram essas: 28 29 => Fazer com que o futuro marido
percebesse as diferengas entre um homem e uma mulher, ja que a mesma é mais romantica
e precisa receber muito carinho e atengédo; = ensinar ao futuro esposo 0 compromisso de
gerar filhos e criar os mesmos dentro dos valores culturais a que pertence.

O genro recebia todas estas instrucgdes, pois, ia continuar criando a filha do futuro
sogra e sogra.

A menina também ia viver com os futuros sogro e sogra, para receber 0s
ensinamentos para a sua nova fungdo. Mas, neste caso, somente a sogra dava instrugdes
para a possivel nora, sobre as obrigacdes do lar e o cuidado com o marido e os filhos que
viriam dessa unido. O objetivo de viver com as familias opostas era para conquistar as
mesmas e seus integrantes: sogros, cunhados, avos...

Sendo assim, dentro dessa visdo, a educacdo ndo cabe somente a familia
originaria, pois “a educagdo indigena esta pautada na socializa¢do, onde todo 0 momento
é tempo de aprender, respaldado nas atividades desenvolvidas pelas pessoas em seus
diversos espagos de convivéncia.” (Ferreira, 2014, p.76). Durante este periodo, que 0s
futuros noivos ficavam vivendo em familias opostas e eram preparados para a nova vida
que estava se formando. Os pais eram responsaveis pelo menino e a menina que lhe eram
confiados, para que 0s mesmos tivessem um casamento seguro. Quando o tempo do
casamento chegava, a nova familia se formava e entdo os dois iam finalmente viver
juntos. Ndo acontecia nenhum tipo de estranhamento entre ambos, pois a familia ja estava
acostumada com a presenca dos dois novos integrantes.

Destaco ainda, que dentro desse modo de pensar indigena “[...] € na familia que
aprendemos a respeitar e conviver com o diferente, pois compreendemos o quanto
dependemos do outro e descobrimos 0 quanto somos incapazes de conhecer se nédo
sabemos entender o siléncio dos mais velhos.” (Ferreira, 2014, p.69). Lembrando ainda
gue segundo este costume, a qualquer problema que viesse acontecer na nova familia
formada, os pais também deveriam pagar pelos atos acontecidos. No caso de um dos dois
noivos quebrarem o juramento entre si, até as familias seriam cobradas, por terem

educado de maneira erronea, criando um individuo infiel.
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2.3.1. Diferentes formas de casamento dentro da cultura Kanhgag

a) Casamento encomendado antes do nascimento

Para ocorrer este tipo de casamento dentro da cultura Kanhgag, nasce
primeiramente uma crianga, logo em seguida deve nascer o segundo, antes de dois anos.
O intervalo de tempo entre os nascimentos deve ser no maximo de dois anos. Ao nascer
uma crianga, os pais ficam atentos esperando o proximo nascimento. Quando nasce 0
outro bebé, se for de sexo diferente, os pais do primeiro ja vao tratar do casamento.

Devem ir a casa do recém-nascido a noite com um ti¢do para cima, esse € o sinal
de que estdo indo tratar do casamento do recem-nascido, se for de sexo oposto ao primeiro
bebé que nasceu. Os pais que estdo em casa ja sabem pelo sinal do ticdo o que a outra
familia estd fazendo. O casamento fica marcado ap6s o mais novo dos bebés completar
13 anos. Como os kanhgag vivem um sistema de dualismo tem que ser kam& com kanhru.
No dia do casamento tem a festa do KIKIKONH, com bastante comida, fazem um fogo
grande para colocarem taquara em feixe no fogo e estourar igual foguete. Existe neste dia

também aconselhamento das futuras familias.

b) Casamento onde o noivo pede a mao da noiva

Outro tipo de casamento é quando o rapaz vai pedir a mao da moca em casamento,
mas isso s6 acontece depois dele ter conhecimento da familia, amizade com (JAMRE)
cunhado, (KAKRE) sogro, (MA) sogra.

Apos o casamento tratado o rapaz noivo vai conviver com a familia da noiva para
ajudar nas atividades da casa. Trabalhando com os cunhados e sogros surge uma amizade
tdo profunda de coragdo para coragao.

Passam muito tempo juntos (cunhados, sogro e sogra com o futuro marido da
filha) fazendo brincadeiras, contando piadas, muitas vezes, dormem juntos na mesma
cama. Brincadeiras para a exploragéo do corpo séo permitidas e aceitas com naturalidade
tais como: brincar de baixar a cal¢a do outro, passar a mao na bunda, nos 6rgaos genitais
sdo encaradas com espontaneidade e sem maiores constrangimentos. Somente apos o

casamento que 0 noivo vai deitar com a esposa.
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No dia do casamento as liderancas indigenas tem o costume de orientar o futuro
casal, como viver como Kamg e Kanhru. As liderangas kamé orientam o noivo ou noiva
que é kamé, e as liderancas Kanhru orientam o noivo ou noiva kanhru e assim

sucessivamente. Quando nasce o filho a linha clamica a ser adotada € sempre a do pai.

¢) Casamento de moga com homem mais velho

Existe o casamento da moga com um homem mais velho do que ela, mas também
de rapaz com a moca mais velha. O objetivo desse casamento € para 0 homem mais velho
cuidar melhor a moga, que na grande maioria das vezes ficou desamparada dos pais.
Sendo assim, este tipo de casamento é uma decisdo da propria moga ou mocgo, que decide
por alguém mais velho, que vai cuidar, proteger e estabelecer uma relacdo de afeto,
companheirismo independente de gerar filhos ou ndo. O cuidado e a protecdo sdo as

maiores marcas nesse tipo de relacionamento estabelecido.

d) Casamento de indio com ndo india

Acontecem também casamentos de indios com ndo indias e vice-versa. 1sso
muitas vezes prejudica a etnia. Nos critérios indigenas ndo pode acontecer este tipo de
casamento, mas infelizmente sempre aconteceu.

Alguns problemas que ocorrem devido a este tipo de enlace sdo: problemas de
terras (algumas aldeias ndo aceitam esta noiva ou noiva “branco” e estes indigenas
precisam ir morar fora da comunidade).

Quando este problema ocorre, geralmente o novo casal tem que ir embora da
comunidade, morar na cidade e passa entdo a viver fora dos costumes das etnias. Por este
motivo, este tipo de casamento € proibido e ndo é aconselhado, pois as liderangas prezam
pela preservagédo da vida em comunidade e 0s costumes que sdo passados de geracdo a

geracao.
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e) Obrigacgdes do novo casal formado

Nas orienta¢des dos noivos, as liderangas indigenas falam que a mulher é para
cuidar a casa e dos filhos, compartilhar os alimentos. Quando o marido sai com 0s
cunhados ndo deve jamais ficar desconfiada, porque os homens vao atras de negocios
para comprar comida ou saem para cagar.

Para os homens ¢ dito que ndo € para deixar a mulher passar fome, é para cuidar
dela e tratar bem a sogra e 0s cunhados. Se homem viver assim para sempre com sua
esposa, sera considerado um homem, vai ter vida autbnoma e voz ativa dentro do povo
Kanhgég, tudo isso faz parte da vivéncia dentro da comunidade.

Mas hoje mudou muito estas tradigdes, pois 0s casamentos acontecem na igreja com o

padre, pastor de véu e grinalda, terno e gravata.

2.4 Vilva
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Fonte: Monalize Re-Ynh Cardoso

Para escrever sobre esta tematica, consultei as memorias de Nipre Lurdes, que fez
a narrativa desses costumes que agora sao por mim registrados.

Comecou a explicar, contando a historia de Juvino da Silva, que era casado com

Pégina24

Maria Josefa Fagfi. Ela nascida em Serrinha e ele em Alegrete. A mae de Juvino Martina,

era natural de Ventarra, na época chegou um negro na aldeia, funcionario de estado que
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cuidava das terras indigenas. Ele casou com Martina, que mais tarde veio a ser mae de
Juvino e foi embora 33 34 para Alegrete. L4 em Alegrete, desta unido, nasceu Juvino. O
negro era o comandante do quartel. O filho ja criado, ja na idade propria também serviu
o quartel. Tornou-se uma grande lideranca dos brancos, foi capitdo da guerra de 1923, na
Guerra dos Farrapos, exerceu cargo de confianca junto ao presidente Getulio Vargas.

Juvino ficou com o compromisso de cuidar das terras indigenas, chegando entéo
a Votouro para ficar uns dias. Nesse meio tempo acabou gostando de Maria Josefa Fagfi,
que havia sido trazida pelo pai de Serrinha, para aquelas terras indigenas. Passou um
tempo, mas um tempo bem curto, porque os indios se casam rapido, e as liderancas junto
com as familias se reuniram para oficializar o casamento dos dois: Juvino da Silva e Maria
Josefa Fagfi.

Logo apds o casamento, estava querendo acontecer uma guerra em Sao Paulo. Foi
chamado entdo o guerreiro Juvino. Ele quando convocado, prontamente compareceu. Mas
era somente uma ameaca de guerra, houve um combate pequeno, mas 0 mesmo ja serviu
para quebrar a perna de Juvino, com um tiro de pistola.

Retornou para suas terras, em Votouro, foi aposentado, porém perseguido pelos
inimigos. Um dia, ficou muito bébado e deitou-se na barranca do rio para dormir. Nesse
momento, chegaram dois brancos com graxa em liquido, abriram a sua boca e jogaram
tudo para dentro.

Dona Nipre Lurde estava presente neste ato de injustica. Passou um tempo e
chegaram os inspetores de Erechim com seus jipes para socorrer Juvino, o grande
guerreiro e lider publico. Juntaram o corpo do chdo colocando no jipe, levando-o para a
cidade de Erechim, mas infelizmente ja chegou la sem vida. Fizeram tudo o que tinha que
ser feito, trouxeram o corpo para Votouro para ser velado e sepultado.

2.4.1. O ritual da viuva

Nos critérios da cultura Kanhgéag, Maria Josefa Fagfi, tinha que estar deitada
embaixo do caixdo do falecido Juvino, seu esposo, coberta com um pano preto cor de
luto. A partir do momento da morte de seu esposo, 0s olhos da vilva passam a ser veneno,

podendo causar a morte de qualquer pessoa. Para cortar esse perigo, durante o servico
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fanebre, todas as vezes que a vilva langar o olhar para alguém, ¢é jogado cachaga em seus
olhos. Esse ritual serve também para 0s homens que perdem as suas esposas.

Na hora de levar o caixdo e o corpo do morto, a mulher do falecido, a vilva, segue
em frente ao caixdo até o cemitério. Quando chegam |4, o falecido segue, enquanto a
vilva vai para a mata, onde ela ficara debaixo de um tronco de arvore por uma lua, que €
o periodo de 30 dias. Para chegar a este lugar, ela é acompanhada por uma cunhada, que
tem o dever e o compromisso com ela durante esse ciclo de lua. Para dar banho de
purificacdo, providenciar a alimentacdo e agua. E cultural a viliva passar por todos estes
processos.

A vilva fica este tempo afastada para ndo por em perigo as outras pessoas da
comunidade. As demais pessoas da comunidade também tomam banho, bebem e
qgueimam ervas para a purificacdo do ar e do ambiente da aldeia. Isso tudo acontece para
que o veneno da vilva, o espirito de morte ndo prejudique as pessoas da comunidade. A
vilva tem que tomar banho de ervas todos os dias, e sua alimentagdo também deve ser
uma vez ao dia, providenciada por sua cunhada responsavel. Passando-se uma lua, 30
dias, a vilva é trazida pela cunhada. Ela deve abracar entdo uma madeira que ela gostava
muito, vindo da mata. A vilva Maria Fagfi abracou um pinheiro, dizendo para 0 mesmo:
“eu te gosto muito”.

A partir deste momento, as folhas do pinheiro desabrocharam. Passam alguns dias,
as folhas comegcam a amarelar e os galhos dobram-se para cima. O ritual estd completo.
A madeira fica no solo durante um ano s6, depois cai tudo esfarelado. Nenhum homem
deve ter relacBes sexuais com uma vilva antes dela ter passado por todas as exigéncias
descritas, sendo com certeza ird acontecer com ele o que aconteceu com a arvore. Quando
morre alguém na comunidade indigena, as festividades e programacdes sdo canceladas.
Havera luto por um ano, somente apds um ano que podera acontecer as festas. Nipre
Lurdes presenciou a morte de Aristides em Irai, onde ele estava com 0s 0ss0s tudo em
pedacinhos, por problemas de ter tido relagfes sexuais com uma vilva que ndo passou
por um processo de purificagdo. Afirma ela, que a mulher do falecido ndo havia tomado

0s banhos de ervas, envolveu-se com ela e acabou envenenado.
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2.5 Morte: morrer ndo é acabar. Nés nascemos e morremos.
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Quando morre alguém do povo Kanhgag o corpo do morto é cuidado pelos Pénh.
Sao eles que o levam, colocam roupa e ajeitam para o tempo do vel6rio. Faz também a
cova, caixdo de madeira e taquara ou de barro. Estaréo presentes os rezadores e cantores,
bebidas tipicas e alimento. Os pénh tem que ser cunhados do morto. Na hora que a vilva
estd desesperada, a cunhada é que a acalma. O cunhado do morto é que pede a
tranquilidade do mesmo, porque séo eles que irdo cuidar dos filhos que ficaréo.

Na comunidade todos sdo filhos de todos. Falam também para a viava ficar
tranquila, pois ela sera ajudada. Os pénh e o pajé falam com o corpo do morto para ir para
a sua morada sem pensar nos filhos, nos pais, cunhados e outros parentes, porque a morte
chegou. Apos o sepultamento, a viGva, os filhos, cunhados e parentes proximos terdo que
cortar os cabelos, tomar banho de ervas para o espirito do morto ndo se apropriar do
espirito dos vivos e levar junto. Se isto acontecer o Kuja briga muito para resgatar o
espirito que estd no mundo dos mortos, que fica no poente do sol. Mas mesmo assim,
muitas vezes precisa roubar o espirito dos vivos, neste caso a pessoa adoece e 0 kuja para
protegé-lo esconde seu espirito em um lugar sagrado, chamado Fagkava.

Quando morre o espirito do morto deve cruzar uma pinguela estreita com uma
largura de 30 cm e muito comprida. Ela balanca muito e o morto tem que se equilibrar.
Embaixo dela existe um lugar fundo, escuro, com muitas pessoas com rancor, precisando
de socorro, mas ndo tendo mais volta. O morto, se conseguir cruzar a pinguela - e isso ira
acontecer se ndo tiver muitos pecados - podera ir a0 mundo dos mortos para ainda pagar
pelos pecados que cometeu. E nesse momento que ele pode voltar, pois ja conhece o
caminho e assim podera se apropriar do espirito de alguém vivo. Mas 0 morto também

podera ir direto morar na cidade santa junto de deus se néo tiver pecado algum.
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Morrer ndo é acabar. Tenho presenciado pastores, padres e o falecido meu pai que
falava "morrer é renascer". Tenho uma interpretacao particular, que ndés somos compostos
de trés substancias: terra, agua e atmosfera. Quando nés tombamos voltamos novamente
para estas substancias, nascemos outras vidas.

Muitos falam que quando se morre, descansa. Ndo descansamos, a vida continual
Se plantarmos espinhos vamos colher espinhos; se plantarmos boas sementes vamos
colher boas sementes. Muitos falam "eu quero morrer”, mas quando esta na ansia da

morte, ndo quer mais, tem medo de cruzar a pinguela do desequilibrio.

2.6 O ciclo da vida

Dentro da visdo indigena Kanhgéag, o ciclo da vida comeca sempre regido por um
sentimento maior que aproxima todos 0s seres - 0 amor.

Este sentimento se faz presente desde 0 momento da concepg¢éo das novas espécies
a serem formadas, no encontro dos corpos, nas trocas de olhares... O que predomina é o
sentimento maior de protecdo e cuidado que emana deste sentimento maior que é 0 amor.

Deste sentimento chamado amor, que se faz presente desde a concepcéo e deve
acompanhar todos até a morte, é regida a nossa vida neste planeta. Alguns sentem este
sentimento na concepc¢ao e depois com o passar do tempo, devido a rudeza que encontram
fora do mundo uterino que os envolveu, acabam perdendo, gradualmente, este sentimento
que os envolveu.

Isso faz com que os seres fiqguem rudes, aridos, egoistas e esquecam este
sentimento bom que os trouxe a vida. Lembrando que antes de tudo, fomos criados com
0 que chamamos, de forma mais conceitual, livre arbitrio. Palavra dificil esta, dentro do
meu idioma, mas que pode ser simplificado de forma bem simples: a decisdo de escolha.

Todos os seres criados tém este poder de decisdo, apesar do homem ter
consciéncia das mesmas, enquanto que 0s outros seres criados ndo possuem 0 mesmo,
agindo, na grande maioria das vezes, por instinto de protecdo e sobrevivéncia. Este poder
de decisé@o que rege a vida dos seres humanos é o que os levara a decidir entre as escolhas

do bem ou do mal. As escolhas que fazemos fardo com que este sentimento maior, o amor,
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continue vivo durante a nossa trajetoria aqui ou, ird se desfazendo ao longo do caminho,
tornando-nos pessoas com mas indoles, de sentimentos negativos, vingativos e maus.

Quando nascemos trazemos também a nossa identidade, que deve ser preservada
e cultivada em nds, primeiramente, por nossos pais. E deles, o primeiro dever de nos
ensinar os valores que circulam dentro dos espacos onde habitamos. Por este motivo é de
extrema importancia que os mesmos néo cultivem valores que ndo pertencem a sua etnia,
para que a crianga que esta sendo educada também n&o perca desta foram a sua identidade
cultural. Lembrando que desde o ventre materno a crianca escuta tudo que esté ao
seu redor. A mée entdo deve ter um cuidado redobrado ao que fala e escuta, mandando
sempre pensamentos bons ao ser que esta sendo gerado em seu frente. Deve também ter
cuidado redobrado com o que come, bebe. O pai ndo deve assustar a mae, deixando-a
neste periodo de fora dos problemas e desafios que enfrenta no seu labor diario. E o
momento da concepcdo, onde a crianca esta sendo gestada, precisa ter antes de tudo um
ambiente calmo, protegido e repleto do sentimento que o fez vir, que é o amor.

A oralidade, que é o marco maior da cultura indigena, j& comeca a ser despertada
com o didlogo que a mae faz com o bebé em seu ventre. Além disso, sdo oferecidos a
futura mée, ervas e remédios que serdo necessarios para gque esta crianca se desenvolva
perfeitamente e facilite 0 nascimento da mesma.

A mae canta para 0 beb& em seu ventre, conta historias e narrativas de seu povo,
imprimindo, desta forma, a identidade a este pequeno ser em formacéo. Este fato foi
estudado e salientado por outros autores, em que as sociedades indigenas “sdo de tradi¢do
oral [...] e imprimem seus conhecimentos, histdrias, valores e certezas mais profundos
por meio, especialmente, das varias formas de narragdo do saber do seu povo.” (Claudino,
2012, p.107). Para os indigenas Kanhgag a crianca é deixada livre, para aprender com 0s
demais que a cercam, aprendendo sempre desde seus limites, na imitacdo dos mais velhos
e na companhia dos pais, tios, avos que se fazem presente sempre nos espagos por onde
a crianca circula. Conforme comenta Bergamaschi (2012, p.123) é: [..] o longo periodo
de contato que os filhos estabelecem com as mées que constitui a primeira linguagem, a
génese do sentimento humano. S&o estes experiéncias as fontes de nutri¢do (alimento) e
protecdo (segurancga) que desencadeiam sentimentos de ternura, amizade e amor.

A socializacdo € que vai tira-la do estagio que para os indigenas é considerado

“puro”. Até este momento ela ndo tem preconceito nem de si mesma nem do outro que a
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observa. A crian¢a em sua natureza ¢ “pura”. Fala com sinceridade, ndo tem espécie
alguma de preconceito. Quando comeca o contato com o “outro”, que nao pertence a seu
mundo, a seu territdrio é que as diferencas passam a ser percebidas. Se a identidade néo
foi “firmada” pelos pais, ela vai querer imitar o outro, desmerecendo seus valores e
identidades que lhe séo peculiares desde o nascimento.

Aqui comegam as decisdes, o exercicio da palavra dificil em meu idioma, como
comentava anteriormente, chamada de livre arbitrio, a capacidade que nos € peculiar, de
tomarmos as nossas proprias decisdes. Ela ird ser o nosso marco e decidir 0 nosso rumo,
0 nosso ciclo de vida que iniciou com um sentimento chamado amor, encontrara outros
sentimentos que irdo moldar 0 nosso carater e passardo a reger nossas tomadas de atitudes,
fazendo de nds seres bons ou maus.

Ressaltando que para nds indigenas este € somente mais um ciclo, mais uma
passagem, onde a cada etapa aprendemos mais, pois estamos sempre em evolucdo
constante e aprendendo cada vez mais. Quando deixamos de aprender, de absorver vamos

embora. Morremos.

2.7. O espirito da natureza: Kuja

Aqui falo de um conhecimento milenar, muito antes da colonizacdo. Um
conhecimento que vem da natureza. Eu e o meu povo fomos criados junto da natureza,
dos animais, arvores, rios, tudo isto faz parte de nossa cosmologia. Todas estas coisas
carregam uma sabedoria, pois sao vivas, pois tudo que esta vivo tem sabedoria.

E essa leitura que eu fazia, quando vivia junto a floresta. Todos estes
conhecimentos eu trouxe para a faculdade. Por exemplo, as raizes desses pensamentos
como, por exemplo, as raizes das musicas que vem do som da mata. Contudo, quando
cheguei na faculdade percebi que os professores ndo contam sobre as origens de seus
pensamentos. Gosto de contar quando e como nasceram as coisas para mim. 1sso me fez
confrontar com os professores, com quase todos. Mas eu fiz amizade também com muitos
professores, que entenderam a minha sabedoria.  Muitos  professores  acabaram
trabalhando também o meu pensamento, ou seja, me permitiram contar sobre meus

valores, falar sobre os rios, os valores dos animais, a valor da agua e os valores da
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humanidade. Isso enriqueceu muito as aulas, quando os saberes foram compartilhados.
Percebo que tenho a aprender e que tenho também muito a ensinar.

Em algumas disciplinas tive a oportunidade de falar sobre os meus valores.
Infelizmente, a ciéncia separa o humano, a humanidade da natureza. E alguns professores
continuam separando isso, humanidade da natureza. Compreendo que nos SOmMos
natureza. No momento que nés matamos a terra, n6s estamos nos matando.

No momento que a gente polui os rios, que o rio tem veneno, nos estamos
envenenando nosso corpo. NOs precisamos dessa natureza. No momento que a nés ndo
vivermos mais da luz do sol, nds nos prejudicamos, morremos. Por isso, que depois
adoecemos. O contato do humano com a luz do sol nos fortalece, nos d& forca. O homem
precisa desta energia para sobreviver e o sol nasceu para isso. E a natureza que humaniza
0 homem. Ela tem forca. Por isso que os indios adoravam o sol como Deus. Os brancos
tem a luz do sol, mas ndo adoram 0 mesmo como Deus.

Muitos adoram o sol como um astro muito poderoso. E que eles querem ter o
poder desse sol. N6s indigenas, dentro da nossa sabedoria, entramos em contato com o
sol. Antigos pajés, além de entrar em contato com este astro poderoso, ainda conversam
com ele. Eles acabam tendo a forca dessa cosmologia. O brilho das estrelas, a lua, tudo
iss0, nés indigenas aprendemos a interpretar.

Eu entendo mais ou menos a linguagem desta natureza, mas 0s mais velhos que
eu convivi, sabiam o que o passarinho esta contando. E o passarinho € muito inteligente.
Ele sabe as coisas que irdo acontecer no futuro, ndés ndo sabemos. A gente se acha
inteligente, mas eu acho que perante a natureza n6s ndo somos nada.

A ciéncia é que esta separando esta realidade, porque separa 0 humano da
natureza, pois afinal, nés ndo somos natureza? Da mesma forma também se pensa a
educacdo. Na epistemologia do Kanhgag, a sociedade é como um todo, em que a educacgéo
ndo se separa, espacial e temporalmente, das demais praticas. A educacdo néo se restringe
a Opy (casa de reza) e, nem tampouco, aos conhecimentos escolares.

Duas formas de aprender:

1. Esforco pessoal, desencadeado pela curiosidade, desenvolvida desde pequena.
2. Revelacdo, para receber a revelacdo das divindades a pessoa também faz um esforgo

para viver de acordo com 0 NHANDE REKO (modos de viver indigenas).
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Quanto mais velha for alguém na aldeia mais sabia € e, consequentemente, mais
respeitada por todos.

Os Kanhgag observam a natureza, da qual se sente parte e a tem como fonte
inspiradora de vida e educacdo, mas também observam o comportamento de outras
pessoas. Assim, desenvolvem-se a partir dos modelos que observam, imitando e,
principalmente, fazendo o que veem e sentem.

A oralidade surge como prética educacional esta presente ndo s6 na fala, mas na
escuta respeitosa e atenta a palavra: escutar e entoar os cantos e se dispor ao ensinamento
que é oferecido pela palavra sdo marcas importantes da educacao tradicional Kanhgag.

Aprendizagem com o0s irmdos maiores também é muito importante. Em geral,
quem introduz a crianga na concretude da acdo é o irmd@ um pouco maior, que propde
situacBes em que a crianca menor é levada a fazer, observando e imitando o outro. A
crianca busca o seu proprio conhecimento. A crianca é levada a observar, pois tera que
fazer por si. E visivel o esforco que as criangas fazem para aprender, muito maior que as
iniciativas dos adultos para ensinar. O adulto nunca se antecipa numa resposta, mas espera
0 momento em que 0 jovem vem procura-lo, espera a pergunta, espera 0 movimento que
vai ao encontro daquele que tem sabedoria para transmiti-lo. O tempo de aprendizagem

corresponde ao tempo de vida. Estamos em movimento e aprendendo sempre.
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2.8. Os animais: uma forma de aprender
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Os animais além de servirem de cacgas sdo muito importantes para os indios. A
humanidade, especialmente os indios aprenderam com 0s animais.

Eles sdo muito inteligentes, quando vai acontecer algo com uma pessoa, sabem o
futuro. Os indigenas prestam atencdo na linguagem deles para entender o que eles estéo
transmitindo.

Os animais tém muitas histdrias que os indios sabem e contam nas festas um para
0 outro e dangam.

O tigre e 0 macaco tém muitas histérias contadas pelos indios. Os corvos tém a
historia que foram para o céu tocar um baile e o sapo foi junto dentro do violdo, sem 0s
corvos saberem. Quando os colonizadores europeus chegaram aqui, eles ndo conheciam
a enorme variedade de animais e plantas brasileiras. Os indios é que foram apresentando
e dando nome aos animais como, por exemplo, a capivara, o tamandua, a cutia, o pirarucu,
0 jabuti; e as frutas, como o cacau e o caja.

As abelhas sdo animais muito significativos. Elas produzem o mel e o propolis,
muito utilizados para combater e tratar de gripes, resfriados e problemas na garganta.

Do ponto de vista cultural os animais tém um grande papel. Simbolizam forcas da
natureza e caracteristicas humanas, ocupando um papel fundamental na mitologia das
tradicGes indigenas.

Os animais de estimacdo sdo uma fonte de alegria e satisfacdo. Quantas pessoas
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hoje em dia tém a amizade de um animal, talvez uma das principais, sendo a principal

companhia? O relacionamento entre homens e animais estd em andamento, resultando
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mudancas diretas na vida de ambos. A convivéncia harmonica entre eles é fundamental

para o beneficio da vida no planeta como um todo.

2.9. ATerra

ISSN 2238-0620

A terra ¢ uma criacdo de Deus. Significa “mae” para os povos indigenas. Tudo

que tem vida nasce da terra. Ela nos sustenta para vivermos melhor e ela mesma nos
consome.

Ha algum tempo atras, a producdo que era plantada dava bons frutos, no tempo
presente ndao € mais assim, cada vez se produz menos. 1sso ja era a previsdo dos ancidos
indigenas.

A terra esta ficando sem vida, tudo por causa dos venenos aplicados as plantacGes.
O espirito da terra esta muito bravo por causa do desrespeito do ser humano. Deus fez a
terra com todos os tipos de alimentos, mas 0 homem destruiu tudo. Os kanhgég no Brasil
compartilhavam a terra com os invasores para colonizar. Hoje tudo virou objeto de
negocio. As pessoas se apossaram das coisas que pertencem a Deus. O solo esta sem
estrutura, por isso quando chove desmorona tudo, as pedras rolam, as arvores ndo ficam
em pé. O vento sopra em alta velocidade. Os kanhgég antes de plantarem falam com a
terra, para a mesma ajudar a semente a produzir muitos graos para sustentar a sua familia
e seu povo. Na colheita eles fazem uma danga de agradecimento pela sua boa colheita. A
grande luta dos indigenas é pela recuperacdo e ampliagdo de suas terras que foram
tomadas pelas politicas de reforma agraria. Queremos a ampliacdo das nossas terras. Nao
para dar impacto conforme relatado, mas para recuperar 0s animais para caca, o0 mel que

€ bom para a nossa medicina, recuperar 0s rios e os peixes. As folhas e raizes que servem
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de alimento e remédio. As florestas para 0 bem-estar dos animais, 0 ar puro para as
pessoas.

O objetivo da demarcacao é esse, possibilitar que nosso povo tenha garantido pelo
poder publico nossa terra. O poder puablico tem que entender, em algumas aldeias esta
sendo agendado com alguns colonos. Isso ja acontecia com o SPI (Servico de protecédo
aos indios). Nos indigenas ndo podemos arrendar, € preciso deixar a floresta tomar conta,
a nossa alimentacao e o bem-estar esta na floresta. Nos plantamos para nossa subsisténcia
e isso é nossa sabedoria. Se fizermos grandes plantagdes temos que usar veneno. Isso ja
complica a saude de quem iria usar estes alimentos da natureza, pois tudo é medicamento.
A terra é medicinal. Fazemos parte da mesma, temos que ter contato. Muitas mées nao
gostam que os filhos coloquem os pés no chdo. Isso da forca, é sagrado. Se nao faz isso

significa que tem medo de ti mesmo.

3 Linguagem e lingua

Desde o inicio da humanidade, os Kanhgag interpretam o mundo de linguas ao
seu redor. Pensando nisso, um dia, no centro de sua tribo, um velho indio falou a todos

com muita calma. - N6s achamos que somos inteligentes..., mas 0s animais sdo mais
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inteligentes, os passaros, por exemplo, sabem muitas linguas que o ser humano nem
sequer conhece. — disse, enquanto olhava o horizonte. - E qual € o animal mais sdbio em
linguas? — questionou um dos aprendizes, muito interessado. ApGs pensar um pouco, 0
velho indio respondeu. - O que mais sabe linguas € o tigre. — disse — No6s, 0s Kanhgag,
aprendemos a interpretar as linguas com os animais, a palavra Kanhgag, que da nome ao
nosso povo, por exemplo, vem da lingua de um péssaro.

H& muito tempo, indios andavam pela floresta, quando, de repente, notaram um
passaro que repetia aos gritos a palavra “kanhgag” em sua dire¢cdo. A partir de entdo, os
indios que o ouviram cantando, acreditaram que este era seu home. Por isso, 0s indios
Kanhgég interpretam muitas coisas que os passaros fazem. Mas ndo séo é s 0s passaros
que sdo sabios, cada vida tem seu poder na visao dos indios.

As aves sabem do futuro, elas sabem tudo que vai acontecer; o tigre é o sabio das
linguas, apesar de cada ser na terra ter sua propria lingua. - E o sol, tem lingua? —
questionou um menininho que estava sentado bem na frente. - As vezes, o sol esta fraco,
triste, cansado, outras vezes, brilhoso, gostoso... sabem o que isso quer dizer? O sol esta
dizendo que ele esta brabo, ja que estad queimando, mas as pessoas ndo o interpretam bem.
Entdo o sol fica nublado e a humanidade triste — respondeu o indio. — Sim, o sol tem
lingua, mas nem sempre é compreendido.

Toda a vida no planeta tem as suas linguagens. Existem algumas substancias que
ndo tem vida como, por exemplo, a pedra. As pessoas podem interpretar a linguagem
daqueles que possuem vida e assim se comunicar com estes seres. As linguas e as
diferentes formas de linguagem ajudam a comunicacdo. Quando nos comunicamos
construimos um dialogo e isso é bom para nos aproximarmos uns dos outros, adquirindo
confianca e, desse modo, nos apoiarmos mutuamente. E preciso falar em e com respeito,
a favor do outro e construirmos amizades. Se nao dialogamos ndo poderemos conhecer
os outros. E a falta de dialogo que gera a desconfianca e o preconceito, as brigas, o falar
mal do outro e as proprias guerras.

Existem muitas formas de linguagem. O tigre, por exemplo, é o que melhor possui
a capacidade de falar, conhece muitas linguas, pois isso o favorece na caca. E desse modo,
que ele se aproxima de outros animais. Assim, ele sempre leva vantagem. E preciso
entender estas linguas para que possamos nos relacionar com ele. Qualquer um pode

aprender estas linguas, da mesma forma que aprendemos outras linguas, como portugués,
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espanhol. Os tigres falam a lingua dos passaros, das pessoas, imitam qualquer lingua. Os
que podem também falar a lingua dos humanos s&o 0s passaros como periquitos, araras,
as caturritas. Usar a fala para coisas importantes, a fala é sagrada!

Devemos ter cuidado com a fala, com o poder das palavras o quanto pode destruir
0 outro e a nds mesmos. Os kanhgag vivem e amam a natureza. Conhecem e interpretam
uma grande parte das linguagens da natureza e de todo planeta. Aprenderam com 0s
animais, com as florestas e o planeta. Fazemos a leitura da linguagem e nos comunicamos
com a terra, o sol, as arvores, lua, estrela, nuvens e - atraveés de seus gestos.

As folhas, quando caem, séo o0s gestos da arvore. Desse modo, sabemos se ela esta
triste, se chora. N&o é sé o vento que faz a arvore se agitar, estes movimentos que ela faz
séo a sua linguagem. Precisamos entender, interpretar e dialogar com esta linguagem.
Quando colhemos partes dela para fazer o cha também precisamos falar com ela, para que
entenda que doenca necessita ser curada. Pede-se licenca para o espirito da arvore, da
mesma forma para agua que compora o cha, para que com a forca deles se possa curar a
doenca. Por isso, ndo devemos destruir nada, basta compreendermos suas linguagens e
sabermos nos relacionar com elas. Afinal, tudo que Deus criou ndo é para o mal, mas para

0 bem.

3.1 O tigre e 0 macaco

Certo dia, o tigre, sabio das linguas e por isso um dos predadores mais eficazes,
saiu para buscar alimentos, ja que o inverno estava chegando. O macaco ficou encantado
com a mulher do tigre, por isso ficou admirando-a. Quando o tigre partiu, foi conversar
com ela:

- O que tu ta fazendo? — perguntou com ar desinteressado.

- Recolhendo folhas, puxando lenha, pois o inverno esta chegando... — respondeu
atigresa.

- E o compadre, t4 em casa? — questionou 0 macaco. - Ele ndo esta... foi cagar,

mas vamos entrando mesmo assim! — insistiu a mulher do tigre.
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Entdo ficaram os dois conversando até que a noite chegou.
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Quando anoitece, a mata fica perigosa e poucos animais sao corajosos o suficiente
para encara-la. Vendo a escuriddo, a tigresa convidou:

- Podes dormir aqui. — disse, ajeitando-se para dormir.

O macaco gostou da ideia e prontamente aceitou o convite. Havia uma grande
fogueira no meio da morada, sua chama amarelada refletia uma forte luz que causava
sombras nas paredes de madeira de eucalipto seca. Dormiam cada um de um lado da
fogueira, no entanto, volta e meia 0 macaco tremia, batia o fogo e se cogava, para mostrar
que sentia frio.

- Tem muita pulga aqui onde eu té deitado, ndo consigo dormir. E se eu fosse
deitar ai perto de vocé, dai a gente poderia se esquentar — propds 0 macaco. A tigresa
aceitou. Quando estavam juntos, 0 macaco, no escuro, mexia-se muito e tocava-a meio
sem querer. E perguntava:

- O que é iss0?

- Meu cabelo, meus olhos, meu nariz, meu umbigo... - respondia a mulher do tigre,
até que pegaram no sono. De manhd, quase dia, 0 macaco escutou os passos do tigre
voltando e fugiu as pressas. Apesar da mulher do tigre afirmar que ninguém havia estado
ali, o tigre conhecia a linguagem das coisas. Fez uma busca nos arredores e encontrou
varios macacos dormindo nas arvores. E, sabedor das linguas, percebeu logo que néo era
nenhum daqueles que havia estado em sua casa. Continuou a busca por muitos
quilémetros até que encontrou seu compadre dormindo de barriga para cima em um galho.

- Foi vocé que esteve na minha casa, nao foi?! — perguntou o tigre. Tinha sido ele.

O tigre sabia mesmo das coisas!

3.2 Cantos e dancas

Cantar e dancar é bom para alegrar os coracdes. E bom quando estamos tristes,
lembrarmos das coisas que ficam marcadas através de algum canto ou mdsica.

Os indigenas cantavam e dangavam para seus cunhados e cunhadas, seus irmaos
da mesma metade tribal, para sua esposa e até mesmo para seus inimigos. Cada danca
tem um significado: danca da colheita, plantio, chuva, conquista, guerra, festas, para

amigos e inimigos. A historia Kanhgag conta que todos os tipos de animais cantavam
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e dancavam, também faziam desafios de trovas, onde ressaltavam defeitos e qualidades
dos seus oponentes. Existe canto e danga Kamé e Kanhru.

Conta-se a histdria de que os animais que sempre viveram em bailes foram o tigre
e 0 macaco. O macaco era o violeiro.
Muitos passaros cantam de forma alegre e triste, dependendo da ocasido. Quando
ouvimos 0s mesmos cantar, nos lembramos de situagdes e lugares por onde passamos. O
canto do sabid é um exemplo dessa forma de cantar, ora alegre ora triste. Através dos
cantos dos passaros, 0s sabios indigenas descobriam o que eles estavam tentando
transmitir, se era algo bom ou ruim. Dentro da visdo indigena Kanhgag a origem dos

cantos e dancas vem dos animais.

3.3 Culinéria Kanhgag

{f/ ) T in
U s
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Os Kanhgéag ndo possuem um horério pré-estabelecido para fazerem as suas
refeicbes, a hora de se alimentar é quando a fome chega.

Quando recebem uma visita em sua casa, fazem uma refeicdo para compartilhar.
Os kanhgag tem por héabito compartilhar.

Como o povo é dividido em duas metades tribais, Kamé e Kanhru, o Kamg¢ faz
comida para a Kanhru e vice-versa. Existem comidas que sdo tipicas de kamg, assim como
as de Kanhru. Kamé s6 deve comer comida Kanhru e vice-versa.

Alimentos tipicos de kanhru: bolo na cinza (emi), maria pimentinha (fuva),
guabirova (pénva). Alimentos kamé&: mandioqueira brava (kumi), milho (gar), pinh&o
(fag). O kamg faz comida Kanhru e o Kanhru faz comida Kamé. O alimento é o proprio
remédio. E recomendado preparar o alimento com &gua que tem vida, retirada direto da
fonte.

E muito importante repartir o alimento com quem precisa e com quem tem fome,

pois 0 mesmo vem de Deus.
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3.4 Ervas medicinais

Quase todas as plantas na floresta servem para remédio. S&o boas e importantes
para as pessoas, animais e 0s passaros. Essas vidas conhecem as ervas. As proprias ervas
também séo alimentos.

Quando os kujas e os raizeiros coletam as ervas, falam com as mesmas, dizendo
que é para curar a doenca da pessoa ou até de um animal.

Jodo Nelson, da aldeia de Votouro, fala que o horéario bom para coletar as ervas é
de manhd, porque as plantas estdo com sua seiva favoravel para curar doencas.

As ervas para terem o seu valor e forca tem que nascer na prépria terra. Quando
arrancamos uma erva do mato para plantar préximo a casa ou sua horta, a erva perde o
seu valor de cura.

Eu penso que a horta medicinal é s6 para o estudo da ciéncia, vem do homem

branco que pensa a natureza como algo que esta exclusivamente a seu servico

3.5 A festa do Kiki Konh

Para o Kiki Konh, os pénh organizam os demais participantes, o lado Kamé e o
lado kanhru. Os integrantes ndo devem estar doentes para beber, cantar e dancar. Outras
kujas também e kanhru devem participar. Tem fogo Kamé e Kanhru. S&o trés dias de
encontro, tem queima de ervas, batismo, espirito.

Acontece entdo a primeira visita ao cemitério, em um momento que antecede a
realizacdo do Kiki, para colocar o tipankri sobre as sepulturas dos recém- falecidos kamé
e kanhru que futuramente serao “expulsos” para o mundo dos mortos, o numblé, através

da realizacao do kiki.
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O tipankri é colocado nas sepulturas tempo antes dos rezadores e participantes de
ambas as metades Kamé e kanhru entrarem no cemitério, justamente para a identificacéo
dos espiritos dos recem-mortos que receberdo a visita dos participantes do ritual e seréo
“expulsos”.  Para os kamg, o tipankri € um ramo do pinheiro, para os kanhru, um ramo
de sete sangria (samambaia). Para os kanhgag, o tipankri simboliza os pecados do morto.
Mas a nogdo de pecado entre os velhos kanhgag tem significado diferente daquele que os
ocidentais tomam para Si.

Quando, no kiki os rezadores colocam o tipankri sobre o tamulo, e as pénh
retiram-se para fora do cemitério (na direcéo oeste, quando o morto é da metade kamg, e
para leste, quando kanhru). Isto simboliza a mudanga do espirito da condi¢dao “ruim”
(porque o espirito do morto esta ainda entre os vivos) para a condi¢do “bom”, desejavel,
porque o espirito estd agora entre seus parentes falecidos, no numblé. Em outras palavras,
no kiki acontece a encenacdo da passagem dos espiritos do cemitério (“ruim) para o
numblé (“bom”).

Para preparar o Kiki, cortam um pinheiro para fazer o cocho de bebida. Isso
depende do guia, de kuja para kuja, tudo depende do guia, em Xapecozinho, Santa
Catarina, por exemplo, cortaram pinheiro. Os kujas podem fazer de outras madeiras. Ao
cortar a arvore, 0 kuja pede licenca para o espirito da mesma, respeitando o chefe da mata.
Para participar do Kiki, o Kuja ainda precisa sonhar, porque é perigoso beber e cair. Isto
significa um mal agouro, alguém da familia pode vir a falecer.

O kiki konh é preparado com todo tipo de mel que existe na floresta, varios tipos
de frutas silvestres, folhas e raizes e algum tipo de formiga especial, isso para ajudar na
fermentacdo e formacdo do alcool. Na terra indigena de Xapecézinho deixaram
fermentando 8 dias para abrir 0 cocho e beber. Em alguns lugares tem uma variedade de
15, 20 a 30 dias. No preparo do Kiki, o kuja e os pénh fazem dancas e pedem para 0s
espiritos do mau se afastarem. Na praca é construido o Kokey (cocho), ali também é
preparada a bebida kiki e sdo acendidos o fogo de no de pinho.

Acontece entdo o primeiro fogo. Neste primeiro fogo séo acesas duas fogueiras,
uma para cada metade grupo, kamé e kanhru, que se reinem ao redor de suas fogueiras e
ndo usam ra/marcas. As familias dos mortos oferecem garapa para os rezadores e 0s
participantes. Essa oferta significa o desejo que o kiki se realize. Os rezadores rezam com

o xikxy (instrumento utilizado pelos rezadores durante todas as etapas do ritual). Alguns
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homens tocam cornetas feitas de taquaras, enquanto outros sopram cornos de boi. As
mulheres dancam imitando o tamandué- mirim.

Segundo fogo. Acontece no mesmo lugar da noite anterior. Os fogos de né de
pinho sdo reavivados das cinzas do primeiro fogo. Os kanhgag novamente sdo divididos
em duas fogueiras. Rezam e dancam ao som do Xikxy e das cornetas, bebem garapa
trazida pelos familiares do falecido. No segundo fogo, cada metade usa a sua rd/marca.
Os kam¢& desenham riscos na face com carvéo do pinheiro, os kanhru desenham circulos
com o carvdo das sete sangrias. As pénh tém pinturas diferentes, como elas circulam
livremente pelos fogos kamé e kanhru, tém riscos e circulos em seus rostos.

Segundo o kanhgag Pedro Kres6 (1987, p.80-81):

O primeiro fogo kamé e kanhru é para derrubar o pinheiro para o
cocho da bebida. O pinheiro ndo pode ser derrubado nem trazido
sem rezas [...] depois do primeiro fogo, se realiza o segundo, pois
ja se derrubou o pinheiro e o cocho esta pronto. O terceiro fogo é
feito para encerrar a tradicional festa do Kiki.

Terceiro fogo. Depois de ter sido fermentada a bebida, por um tempo que muda
de ritual para ritual (de 3 dias a dois meses), 0s kanhgag fazem entdo o terceiro fogo. Essa
etapa acontece na praca, a noite, mas desta vez, eles passam a madrugada e amanhecem
rezando e cantando em torno de seus fogos, trés para cada metade, posicionados ao lado
do kokey/cocho, em linha reta, sentido leste oeste.

Os participantes kamé ficam nas trés fogueiras do lado oeste, os kanhru nas trés
do leste. Em volta do fogo sdo colocadas folhas de sete sangria, pela pénh, para demarcar
0 espaco das metades.

Com excecdo das pénh, os kanhgag de um grupo ndo devem ir na fogueira do
outro. Segundo os rezadores do kiki, na noite do terceiro fogo acontecem tanto as rezas
boas, como, depois, as rezas ruins.

Nessa noite, 0s pais tém medo que seus filhos durmam, pois os espiritos que vém
para o kiki podem rapta-los. No rito, € comum a participacdo de criancas, que também
s&o pintadas conforme a metade do pai. A medida que a madrugada avanca, alguns indios
se recolhem para descansar e abrigar-se do frio, porém, os velhos rezadores permanecem

nas suas fogueiras, rezando até o nascer do sol.
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A danca final do kiki, a da festa, acontece ao redor dos seis fogos, trés para cada
metade, ao lado do kdkey (cocho). Os kamé se dirigem as suas fogueiras que estdo
postadas a oeste. Em pé, os rezadores tocam os xikxy e batem os “bastdes de ritmo”
(galhos) no chdo, as pénh, dangcam como o tamandud, musicos tocam suas cornetas, fazem
primeiro isso se movimentando no seu lugar, depois, caminhando em circulos/ sentido
anti-horario pelas fogueiras.

As pessoas da metade kanhru, mais a leste, rezam. Enquanto isso, o organizador
do ritual abre o kdkey (cocho), se vé de um lado, os kamg, e de outro, os kanhru. As
pessoas convidadas para assistir o ritual também bebem o kiki, quando Kamé e Kanhru
se reunem para dancar. As metades se fundem num grupo so6. Eles dancam em volta de
seis fogos (e ndo apenas em torno dos seus trés), todos cada vez mais embriagados de
tanto beber kiki. 55 56 Os rezadores kamé e kanhru agitam-se abracados um no outro.
Brincando, alguns jovens chutam brasa quente nos pés dos outros. O término de bebida é
o sinal que o ritual esta chegando ao fim. No kokey (cocho) sdo realizadas as Ultimas
rezas. A unido estd novamente desfeita. No kdkey (cocho), os rezadores kamé se dirigem
para o oeste, 0s kanhru para leste.

Acontece entdo a segunda ida ao cemitério. Os kamé caminham sempre em grupo
na frente dos kanhru. Nessa ida ao cemitério, os rezadores tocam os Xikxy, 0s corneteiros
assopram seus instrumentos, as pénh encenam os passos do tamandua, as pessoas vao
brincando.

Os kamé sdo os primeiros a entrar no cemitério, enquanto eles permanecem la
dentro, os kanhru aguardam na porta, até que saiam, depois, os kamé& partem de volta a
praca, entram entdo os kanhru, para fazer a sua parte nessa etapa.

Dentro do cemitério, os kamé se dirigem para as sepulturas marcadas pelo tipankri
do kanhru, a oeste; os kanhru vao as sepulturas marcadas dos kamg, a leste. A localizacéo
espacial no cemitério é indicada por uma cruz no lado oposto a entrada principal, no
centro.

No timulo da metade oposta, 0 rezador conversa com o espirito do recem-morto
em kaingag. O rezador bate com o xikxy na terra do tamulo (ou tijolo, se for o caso),
pergunta ao espirito se ele estd dormindo, pede que néo o olhe diretamente.

A seguir, o rezador faz a reza empunhando o xikxy sobre o tumulo, depois pede

que as pénh finquem a cruz na altura da cabeca do morto. Feito isso, 0 rezador autoriza
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que as pénh retirem a tipankri de cima da sepultura do kanhru e o atirem fora do cemitério,
na posigédo oeste. Do mesmo modo, o rezador kanhru conversa com o morto kamg, pede
para que as pénh tragam a cruz e que retirem a tipankri e o atirem ao leste.

Nesta ocasido os espiritos dos mortos fazem a liberacdo de seus nomes, para que
possam ser usados pelas criancas da comunidade. A partir desse momento, as criancas
podem receber 0 nome de alguém falecido, sem ter maiores problemas. Os indigenas
kanhgag acreditam que se 0 nome ndo for liberado para ser usado, o espirito do falecido

pode vir roubar a alma da crianca.
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INTRODUCAO

A histdria da colonizacéo e seus nefastos efeitos foram e continuam sendo vivenciados
junto aos diversos povos da nossa aldeia global, resultado de um sistema imperialista/capitalista
em que uns se dao o direito de explorar/subjugar os outros.

Desde a colonizacdo da América, 0s povos indigenas que aqui habitavam enfrentaram
muitos desafios para garantir sua sobrevivéncia e, embora estratégias de lutas e resisténcias
tenham marcado a historia dos nossos povos na defesa de seus territdrios, culturas, valores,
muitas nagdes foram completamente dizimadas. De fato, ao colonizador n&o apenas importava
conquistar territérios e suas riquezas, mas silenciar as vozes da resisténcia! Afinal, que
contribuicdes representariam os valores, histdrias e saberes dos colonizados junto a civilizagdo
desse “novo mundo”?

Nos primeiros séculos de contato com o colonizador, sobretudo durante o periodo
colonial, milhares de indigenas deixaram de existir em consequéncia de um processo de
colonizacdo que impds intensas restricBes fisicas e culturais aos povos indigenas, as quais
perpetraram a pratica de atos de genocidio e etnocidio, culminando ndo somente com a
expropriagdo dos territorios indigenas, mas com o exterminio de vidas e culturas. Tais fatos ndo
convém a histéria oficial trazer a memaria, a fim de continuar favorecendo a manutencgdo da
supremacia das culturas, ideologias e linguas que foram e continuam nos sendo impostas.

Ainda durante o periodo imperial novo paradigma passa a estabelecer o tratamento
dispensado pelo governo em relagdo aos povos indigenas no Brasil, pautado no integracionismo
destes, a ser adotado em substituicdo ao paradigma exterminacionista, que predominou desde o
inicio do periodo colonial. Este ultimo somente sera transformado por volta do século XIX,
convergindo com o momento histérico da formacao dos Estados nacionais na América Latina
e da necessidade de integrar e assimilar os remanescentes dos povos indigenas as sociedades
nacionais.

Nestes 521 anos, foram utilizadas como estratégias de colonizagdo a
aniquilacdo/destruicdo em massa dos povos originarios que aqui habitavam e, posteriormente,
a negacao e exclusdo de respectivos direitos no contexto de criagdo do Estado-Nacdo. A
formagéo dos Estados nacionais na Ameérica Latina representou o silenciamento e apagamento
de culturas e linguas dos povos indigenas, arraigado pelo processo de exclusdo e negagéo de

sua diversidade cultural e autonomia frente ao Estado-Nacéo, alicergado na monoculturalidade
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(um sé povo, com uma Unica lingua, uma cultura e uma religido), subordinados a um plano
juridico calcado em um direito unico: o direito do colonizador.

A ideologia que sustenta a colonialidade de poder?, estabelecida desde os primérdios da
exploracdo da América pela civilizagcdo europeia, no periodo da formacdo dos Estados
nacionais, prop0e a intensificacdo da homogeneizacéo linguistica e cultural desta sociedade em
construcdo, mediante a definicdo de culturas e linguas a ser impostas a sociedade nacional,
sobrepujando tudo o que representasse culturas e linguas diferenciadas. Nao havia espaco para
o “outro” ou as “diferencas”!

Até nossos dias vivenciamos as consequéncias resultantes deste “encontro intercultural”
travado entre os ditos “primitivos” e os “civilizados”, entre a superioridade da cultura que
escravizou, dizimou e subjugou na¢des indigenas de culturas inferiorizadas que aqui viveram e
por geracGes gozaram plenamente de territorios e soberania, fomentando suas tecnologias e
conhecimentos milenares.

Esse “encontro intercultural” muito longe de evidenciar um dialogo entre culturas e
povos diferentes, atesta o choque cultural que caracterizou a trajetdria da colonizacao e suas
tragicas consequéncias, as quais foram, e continuam sendo vivenciadas pelos varios povos da
nossa aldeia global, resultado de um sistema mundo imperialista/capitalista. Colocamos
“encontro intercultural” entre aspas para enfatizar o quanto a ideia de interculturalidade foi

utilizada para apagar as diferencas culturais.

1 APOLITICA DE INTEGRACAO COMO ESTRATEGIA DE APAGAMENTO E A
RESISTENCIA

Dentro deste contexto o governo brasileiro encontra na escolarizagdo dos povos
indigenas um importante aliado ao seu projeto de insercdo a sociedade nacional, firmando
parcerias com missdes religiosas, no decorrer do século XX, a fim de estabelecer instituicdes
educacionais nas terras indigenas que pudessem assumir a educacgédo escolar destes povos. A

educacdo escolar promovida pelas respectivas instituicdes missionarias objetivava além da

Pa’gina48

integracéo, a evangelizagédo dos mesmos.

1 O atual padrdo de poder mundial consiste na articulagdo entre: 1) a colonialidade do poder, isto é, a ideia de
“raga” como fundamento do padrido universal de classificagdo social basica e de dominagdo social; 2) o
capitalismo, como padréo universal de exploracéo social; 3) o Estado como forma central universal de controle da
autoridade coletiva e 0 moderno Estado-nacdo com sua variante hegemdnica; 4) o eurocentrismo como forma
hegemdnica de controle da subjetividade/intersubjetividade, em particular no modo de produzir conhecimento
(Quijano, 2002, p. 37).
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Esta politica de integracdo imposta a populacdo indigena no Brasil, também se verificou
também em paises da América Latina, sobretudo atrelada a forte influéncia do “bilinguismo”,
instrumento facilitador da integracdo por intermedio da escolarizacdo dos povos indigenas a
partir da codificacdo das linguas indigenas e seu posterior ensino nas escolas situadas nas
comunidades indigenas. O bilinguismo, desta maneira, favoreceu o processo de transi¢do do
uso da lingua indigena materna para o uso do portugués, lingua oficial no Brasil, por intermédio
da educacéo escolar bilingue.

Posteriormente, quando mobilizaces em defesa da causa indigena despontam no
cenario internacional, o bilinguismo assume nova configuracdo deixando de ser apenas visto
como instrumento civilizatério para assumir um papel fundamental no fortalecimento e
valorizacgdo das culturas e linguas indigenas. A luta pelo reconhecimento da identidade indigena
compeliu o bilinguismo a assumir um novo papel no fortalecimento da lingua e cultura dos
povos indigenas, na perspectiva de manutencdo e ndo de transicdo destas, potencializando as
discussoes acerca do reconhecimento dos direitos relacionados a diversidade cultural, em vista
da necessaria superacdo da exclusdo e invisibilidade a que estes foram subordinados na

construcdo dos Estados nacionais. Candau e Russo esclarecem que

Na nova configuracao, o bilinguismo deixa de ser visto apenas como estratégia
de transicdo ou meio para manutencdo de uma cultura ameacada, para ser
inserido em um discurso mais amplo, onde a perspectiva intercultural
pressiona 0 modelo escolar classico e inclui nela ndo apenas diferentes
linguas, mas, sobretudo, diferentes culturas. Lutas indigenas antes isoladas,
protagonizadas por cada etnia em particular, passaram a ser unidas sob uma

identidade “indigena” e a ter reconhecimento e espago internacional
principalmente nas dltimas décadas (CANDAU; RUSSO, 2010, p. 157).

Os enfrentamentos e didlogos acerca dos direitos as diferencas culturais no contexto da
Ameérica Latina impulsionaram o reconhecimento do carater multiétnico, pluricultural e
multilingue de respectivas sociedades no ambito das Constituicdes de 11 paises latino-
americanos, ao longo de 1980 e 1990 (Candau; Russo, 2010, p. 163). Tais conquistas
impuseram a construcdo de novas politicas publicas na area educacional, a partir da
incorporagdo dos principios atinentes ao reconhecimento das diferencas culturais, a fim de
assegura a insercdo da perspectiva intercultural no contexto das politicas educacionais em vigor.

Assim, ao acolher na Constituicdo do Brasil de 1988 os artigos 215 e 242, o legislador

brasileiro reconhece a “pluralidade étnica da sociedade brasileira ¢ a garantia do ensino das
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contribuigdes das diferentes etnias na formagao do povo brasileiro” (Oliveira; Candau, 2010, p.
29), oportunidade em que também inaugura o direito dos povos indigenas a uma educacéo
especifica, diferenciada, intercultural e bilingue?, em razdo do artigo 210, § 2° ao prescrever
que: “O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as
comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem”. Em face do reconhecimento dos direitos a diversidade cultural e linguistica no
Brasil, novo marco legal passa a regulamentar as relacGes entre Estado brasileiro e povos
indigenas pautado no direito a diferenca, fomentando o debate sobre multiculturalismo e
interculturalidade, especialmente no contexto de implementacdo das politicas educacionais.

No contexto pds-promulgacdo da Constituicdo 1988, impasses e desafios tem permeado
o cenario de implementacdo das politicas educacionais relacionadas a educagdo escolar
indigena, porém nesta trajetdria significativos avangos podem ser destacados.

Nos propomos entdo a delimitar o presente estudo e dedicd-lo a abordagem da Lei
11.645/2008, a partir de iniciativas vivenciadas no &mbito da atuagdo da Organizacdo Indigena
Instituto Kaingang — INKA, instituicdo fundada em 2002 (responsavel pelo Ponto de Cultura
Kanhgag Jare, sediado na Terra Indigena Serrinha), na qual além de socia fundadora tenho tido
a oportunidade de colaborar na gestdo de projetos relacionados a cultura e educacédo
desenvolvidos junto aos Kaingang.

2 CONSIDERACOES ACERCA DA LEI 11.645/2008

O reconhecimento do carater multicultural da sociedade brasileira ganha forga em meio
a discussbes no contexto de reivindicacdes atreladas aos movimentos sociais, sobretudo no

campo educacional:

Durante os anos pds-promulgacdo da Constituicdo, novos e velhos debates
ocuparam o cenario académico e social. Aprofundou-se a ruptura com o mito
da democracia racial e avangou-se para as discussdes no campo das agdes
afirmativas, com a polémica das cotas, principalmente raciais, nas
universidades. Além disso, os chamados temas de interesse dos
afrodescendentes adquirem maior visibilidade no universo das pesquisas
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2 Somente mais tarde, com a Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo Nacional N° 9394/1996 que se ratifica o direito
a educacéo escolar bilingue e intercultural, introduzindo a discussao do multiculturalismo e etnicidade no ensino
de histéria da educacéo basica, bem como a obrigagdo de desenvolver programas apropriados a Educacao Indigena
(art. 78) com respaldo técnico e financeiro (art. 79). (KNAPP, 2008, p. 179).
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académicas em vérias areas do conhecimento (OLIVEIRA; CANDAU, 2010,
p. 29).

No decorrer das reformas educacionais de 1990, o Ministério da Educacdo promove a
discussdo dos chamados temas transversais, no ambito dos Pardmetros Curriculares Nacionais
— PCN, dentre os quais passa a abordar a tematica relacionada a diversidade cultural.

A palavra diversidade® nos remete aquilo que é diferente, maltiplo, que no contexto
social e politico nos leva a reflexdo acerca da diferenca, do direito a alteridade, situando um
olhar apenas sobre o “outro”.

Entretanto, como enfatiza a professora Nilma Lino Gomes (1999, p. 74), falar sobre a
diversidade cultural ndo diz respeito apenas ao reconhecimento do outro, mas pensar a relacao
entre 0 eu e 0 outro. A autora refere que a “diversidade cultural ¢ muito mais complexa e
multifacetada do que pensamos”, mais que uma “apologia ao aspecto pluriétnico e pluricultural
da nossa sociedade” e que, diante de uma realidade cultural e racialmente miscigenada, essa

tarefa torna-se ainda mais desafiadora (1999, p. 70). Isso acontece porque

O reconhecimento dos diversos recortes dentro da ampla tematica da
diversidade cultural (negros, indios, mulheres, portadores de necessidades
especiais, homossexuais, entre outros) coloca-nos frente a frente com a luta
desses e outros grupos em prol do respeito a diferenca. Coloca-nos, também,
diante do desafio de implementar politicas publicas em que a histéria e a
diferenca de cada grupo social e cultural sejam respeitadas dentro das suas
especificidades sem perder do rumo do dialogo, da troca de experiéncias e da
garantia dos direitos sociais. A luta pelo reconhecimento das diferencas ndo
pode se dar de forma separada e isolada e nem resultar em praticas culturais,
politicas e pedagdgicas solitarias e excludentes (1999, p. 71).

Por outro lado Nilma Lino Gomes também afirma que a tematica da diversidade cultural
ndo deve ser pensada apenas a partir do movimento no campo da educacédo, pois, muito além
de um tema ou conteudo a ser incluido no curriculo a diversidade cultural “¢ um componente
humano”, constituinte da formagdo humana, uma vez que “somos sujeitos sociais, historicos,
culturais e por isso mesmo diferentes” (1999, p. 73).

Com base nesse pressuposto, embora a escola seja um espaco privilegiado de encontro
de diferentes valores, crencas, rituais, culturas, em razdo das pessoas que a frequentam, a
diversidade cultural ndo € uma tematica que deva ser pensada ou refletida apenas no contexto

educacional, mas devendo ultrapassar suas fronteiras e ser pensada no campo das relacGes
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%1. qualidade daquilo que é diverso, diferente, variado; variedade; 2. Conjunto variado; multiplicidade.
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A Lei n°®10.639/2003, regulamentada em junho de 2004, evidencia significativo avanco
em relacdo ao reconhecimento de iniciativas necessarias no campo da “educagdo para as
relacBes étnico-raciais” — ERER, constituindo importante progresso no cenario das politicas de
acOes afirmativas. A lei se contrapde ao racismo estrutural no Brasil que se apresenta por um
sistema meritocratico, o qual agrava desigualdades e gera injustica, se coadunando com
demandas das comunidades afro-brasileiras que lutam por reconhecimento, valorizacdo e
afirmacdo de direitos no contexto educacional, cujo reconhecimento requer estratégias de
valorizacdo da diversidade (Oliveira; Candau, 2010, p. 31).

Posteriormente a Lei n° 10.639/2003 ¢ modificada pela Lei n° 11.645* de 10 de margo
de 2008 (a qual também promove alteragdes na Lei n° 9.394/1996 que estabelece as diretrizes
e bases da educacdo nacional) a fim de incluir no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”, conforme
transcrigdo a seguir “Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena”
(BRASIL, 2008).

E importante mencionar que a existéncia da legislacdo que torna obrigatério o estudo da
historia e cultura afro-brasileira e indigena em estabelecimentos de ensino fundamental e de
ensino médio, publicos e privados, ndo significa que a mesma se encontra sendo efetivada pelos
gestores publicos responsaveis por sua implementacdo, nem mesmo que as iniciativas que se
encontram em implementacdo se coadunam com demandas oriundas do movimento negro e
indigena do Brasil.

Recentemente dissertacao de Mestrado em Educacdo da UFRGS, intitulada Histdria que
a historia ndo conta: Art. 26 — LDBEN no caminho do trem!® trouxe significativos dados acerca
da implementagédo do Art. 26-A da LDBEN, ao propor uma reflexdo acerca das auséncias e
urgéncias da implementacdo do respectivo artigo no contexto escolar dos municipios de Porto
Alegre, Canoas, Esteio, Sapucaia do Sul, Sdo Leopoldo e Novo Hamburgo, que compdem o

caminho do trem.
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4 A Lei 11.645 de 2008 resulta da regulamentagdo do artigo 242, §1° da Constituigdo Federal, que, por sua vez,
incorporou a determinacédo do artigo 31 da Convengdo 17 da Organizagéo Internacional do Trabalho sobre Povos
Indigenas e Tribais.

® Dissertacdo defendida por Graziela Oliveira Neto da Rosa, intitulada Histéria que a histéria ndo conta: Art. 26 A
LDBEN no caminho do trem! sob orientacdo da Prof. Dra. Maria Aparecida Bergamaschi, em 27 de outubro de
2021, na Faculdade de Educacdo — FACED da UFRGS.
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Entre outras informagdes a pesquisa destaca, por exemplo: se 0s municipios tem
implementado o Art. 26-A da LDBEN; se possui hormatizagdo nos respectivos municipios, se
estd contemplado nos PPPs, se encontra sendo implementado em relacéo a Educacao Infantil,
em alguns anos do Ensino Fundamental ou em todos os anos do Ensino Fundamental. A
pesquisa também aponta dados do Tribunal de Contas do Estado do Rio Grande do Sul (TCE-
RS) acerca da destinacéo de recursos para a promocao de iniciativas relacionadas ao Art. 26-A
LDBEN nos respectivos municipios.

A pesquisa, promovida por uma académica negra articulada com os interesses do

movimento negro em torno dos desdobramentos do Art. 26-A da LDBEN, também revela:

- a inagdo em relacéo as politicas publicas voltadas ao cumprimento das leis
10.639/03 e 11.645/08; - a maioria das pessoas que estdo nos espagos de
gestdo/poder, seguem sendo brancas (estdo nas prefeituras, secretarias de
educacéo, direcdes das escolas), isso nos diz muito sobre as auséncias e
urgéncias da ERER no cotidiano escolar e a manutengdo do poder; - as leis
estdo sujeitas a processos de traducdo e de interpretacdo no contexto da
pratica, dificultando sua aplicabilidade (auséncia da formagdo continuada); -
silenciamento, alienagdo e o curriculo embranquecido; - ac¢fes pontuais,
motivadas por atos racistas, surgem no contexto escolar; - professores
militantes/afetados com a causa e gestores comprometidos séo excegéo dentro
do contexto escolar, contribuindo nos avangos, mas num ritmo lento/conta
gotas (ROSA, 2021).

Informacgdes essenciais acerca da atencdo que o poder publico (em um contexto
especifico) tem demonstrado em relacdo a efetividade da Lei 11.645/2008, bem como o
investimento dispendido em iniciativas de promocao da respectiva legislacdo, se incluem na
pesquisa, que da mesma forma corrobora a importancia do movimento indigena e negro nos
avancos relacionados a sua implementacao.

Neste contexto de mobilizacdo e articulagdo dos movimentos sociais em torno da
implementacdo da Lei 11.645/2008 intento destacar iniciativas desenvolvidas no ambito da

Organizacdo Indigena Instituto Kaingang — INKA.
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3 Contribuigdes do Instituto Kaingang a implementacéo da Lei 11.645/2008

O Instituto Kaingang — INKA® é uma organizacio indigena voltada ao fortalecimento e
valorizacdo da educacdo e cultura Kaingang, atuacao pela qual tornou-se referenciada ao longo
destes quase 20 anos de trajetoria, sob uma gestdo promovida com exclusividade por mulheres
Kaingang.

O INKA conta com uma historia de atuacdo muito relevante em torno das areas
relacionadas a educacéo e cultura por influéncia de Andila Kaingang, cuja trajetoria de vida
(enquanto mulher, educadora e lideranca indigena pertencente ao 3° maior povo indigena do
Brasil) € pautada na luta pela valorizacdo da educagdo escolar Kaingéang, indispensavel ao
fortalecimento da identidade étnico-cultural das atuais e futuras geracdes Kaingang.

O espirito de lideranca e protagonismo de Andila Kaingang contribuiram para que se
tornasse referéncia junto ao movimento indigena, instituicGes e profissionais que atuam na area
da educacéo escolar indigena do Povo Kaingang. Acerca de sua trajetoria, a lideranca indigena

comenta que:

Por aproximadamente 35 anos minha luta por avancos e melhorias na
educacéo escolar Kaingang se deu no contexto da minha atuacdo dentro da
FUNAI, onde fui servidora publica e sempre tive presente que antes de
funcionaria, era Kaingang e os interesses do meu povo eram prioridade para
mim. Apds minha aposentadoria na FUNAI e no cenario de mobilizacdo e
articulacdo dos povos indigenas no Brasil em decorréncia do reconhecimento
dos direitos indigenas na Constituicdo Federal de 1988, juntamente com
outros indigenas Kaingang fundamos Organizacdo Indigena Instituto
Kaingang — INKA (em 19 de abril de 2002), na qual tive a oportunidade de
dar continuidade ao trabalho em prol da educagdo e cultura Kaingang.
Atualmente sou presidente da instituicdo e Coordenadora do Ponto de Cultura
Kanhgag Jéare, com 16 anos de atuagdo, sendo o primeiro projeto de Ponto de
Cultura implementado em territério indigena no Brasil (Terra Indigena
Serrinha, Ronda Alta/RS) sob a responsabilidade de uma organizagéo
indigena, direcionado ao fortalecimento e valorizacdo da educagdo e cultura
do Povo Kaingang que historicamente vive na regido sul do Brasil
(KAINGANG, 2021).

Com a aprovagéo do Ponto de Cultura “Centro Cultural Kanhgag Jare”” pelo Ministério
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da Cultura (2005), o Instituto Kaingang passa a implementar a iniciativa na comunidade

& A entidade fundada em 19 de abril de 2002 é sediada na Terra Indigena Serrinha, Municipio de Ronda Alta/RS.
70O projeto Ponto de Cultura “Centro Cultural Kanhgag Jare” foi selecionado no Edital n® 4, de 20 de abril de 2005,
desenvolvido no @mbito do Programa Cultura Viva do Ministério da Cultura (MinC), conveniando em 31 de
dezembro de 2005. Posteriormente realizou convénio com a Secretaria de Estado da Cultura do RS/SEDAC RS,
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Kaingang da Terra Indigena Serrinha (constituindo o primeiro Ponto de Cultura no pais sediado
em uma Terra Indigena), na qual sdo promovidas acbes de valorizacdo da cultura e
conhecimentos tradicionais, formacéo de capacidades tendo em vista a melhoria da qualidade
de vida e geracdo de renda, bem como a disponibilizacdo de espaco de visitagdo para
socializacdo da cultura Kaingang mediante a promocao de exposi¢des, apresentacdes artistico
culturais e comercializacdo de artesanato indigena.

O Ponto de Cultura Kanhgag Jare tem pautado sua atuacdo no fomento de iniciativas
direcionadas a duas perspectivas: iniciativas que contribuam com a revitalizagéo, valorizacédo
da cultura e fortalecimento da identidade cultural Kaingang (dedicadas ao publico indigena) e
iniciativas de divulgacdo e informacdo acerca da historia e cultura dos Povos Indigenas,
sobretudo do Povo Kaingang (dedicadas ao publico ndo indigena: alunos, académicos e
profissionais de escolas nao indigenas e universidades, bem como sociedade em geral).

Na segunda perspectiva se destacam contribuicdes relacionadas a implementacdo da Lei
11.645/2008, por intermédio das quais a instituicdo tem se dedicado a informacdo/difusdo da
historia e cultura Kaingang, especialmente junto a escolas ndo indigenas e universidades, em
cursos de formacdo de professores, entre outras iniciativas relacionadas ao contexto da
educacéo escolar.

Este trabalho resultou, ao longo de anos, na realizagdo de palestras, oficinas,
apresentacdes culturais, participacdes em eventos, foruns, exposicdes artistico-culturais, entre
outras iniciativas nas quais o Ponto de Cultura Kanhgag Jare se fez presente oportunizando um
novo olhar acerca da histdria e patriménio cultural dos povos indigenas (sobretudo do povo
Kaingang da regido Sul do Brasil), olhar descompromissado com a reproducdo da historia
oficial (contada sob os olhos do colonizador), mas um olhar que vem de dentro do nosso povo,
da nossa ancestralidade, que remete as lutas, resiliéncias e resisténcias, cujas historias embora
silenciadas e apagadas, nos trouxeram até aqui e nos impulsionam a conta-las sob nosso olhar.

Compete ressaltar que significativas lutas e resisténcias sucedidas ao longo da trajetoria
dos povos indigenas, especialmente no periodo pds invasdo dos territérios pelo colonizador,
seguem invisibilizadas pela historia oficial que insiste em reiterar informagdes genéricas,
distorcidas, ou ainda, inveridicas relacionadas a cultura indigena, estimulando no imaginario da

populacdo em geral a formacao e manutencdo de uma visdo estereotipada do universo indigena.

Pa’gina56

em razdo da selecdo ao Edital SEDAC N° 11, de 22 de junho de 2012, que propunha o desenvolvimento do Projeto
“REDE RS DE PONTOS DE CULTURA”.
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A negacdo das culturas dos povos indigenas sob todos os aspectos fez e continua fazendo parte
de uma estratégia de manutencdo de uma racionalidade hegemonica. Quantas historias,
informacdes, estratégias de luta e resisténcia nos foram caladas e permanecem silenciadas pelas
vozes que emanam da colonialidade de poder, e porque ndo dizer, pela colonialidade do saber?

Em pleno século XXI é possivel observar ndo indigenas, alunos, professores e
académicos de escolas ndo-indigenas e universidades da regido Sul demonstrar surpresa ao
tomar conhecimento que existem diferentes povos indigenas que habitam a regido, que ainda
falam suas linguas e tem costumes e historias diferentes, mas que ndo vivem nus e ndo moram
em ocas/malocas... Que os Kaingang sdo um destes povos que historicamente habita a regido
Sul onde se encontram localizados 0s nossos territorios tradicionais! Significativa parcela da
sociedade ndo indigena nos vé ou imagina de forma estereotipada, tecendo comparag¢fes com
os parentes indigenas de outras regides do Brasil, ou indigenas norte-americanos, demonstrando
equivocado conhecimento acerca da realidade e histdria dos nossos povos indigenas.

Os anseios por expor a nossa versao da histdria, por registrar e documentar os saberes
tradicionais Kaingang, atrelado a perspectiva de visibilizar a sociedade ndo indigena valores,
saberes e fazeres do nosso povo, nos impulsionou a adocao de estratégias diversificadas de
atuacdo, especialmente nestes ltimos dois anos, 2020 e 2021 junto a Organizagdo Indigena
Instituto Kaingang e seu projeto Ponto de Cultura Kanhgag Jére.

A pandemia provocada pela Covid 19 e respectivas restri¢cdes, impossibilitou o Ponto
de Cultura Kanhgag Jare de manter atividades presenciais e encorajou o investimento em novas
estratégias de interacdo com os parentes Kaingdng e ndo indigenas, no sentido de dar
continuidade as iniciativas de fortalecimento da identidade cultural Kaingang, como também
visibilizar a histéria e cultura Kaingang (junto a escolas, universidades e sociedade em geral).

Nesta perspectiva, serdo abordadas duas iniciativas desenvolvidas no ambito do Ponto
de Cultura Kanhgag Jare® que tem evidenciado éxito no contexto de implementagdo da Lei
11.645/2008, relacionadas a producdo de audiovisuais e publicagdes desenvolvidas no ambito
dos projetos Ponto de Cultura Kanhgag Jare e Expressdes Culturais Tradicionais Kaingang.

Antes, porém, acerca da producdo audiovisual promovida entre os indigenas, gostaria
de reforgar que “para os povos indigenas, a apropriagdo dos meios de comunicagao, sobretudo

o0s de producéo audiovisual, emergem como canais expressivos para a preservacao da memoria
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8 Os Pontos de Cultura sdo grupos culturais da sociedade civil que envolvem a comunidade em atividades de arte,
cultura e educacdo, estimulando a criatividade e propiciando o exercicio da cidadania pelo reconhecimento da
importancia da cultura produzida em cada localidade.
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coletiva e autodeterminac¢do”, como argumentam Costa e Galindo (2021, p. 104). Ao abordar a
apropriacdo da linguagem audiovisual pelos povos indigenas, o advento da midia indigena e,
neste contexto, o uso da producdo audiovisual enquanto subterfigio relevante no processo

continuo de resisténcia e luta pela aquisicao e garantia de direitos, os autores referem que

A midia indigena é um veiculo poderoso para as comunidades que lutam por
reconhecimento, contra a expulsdo geografica e principalmente pelo
aniquilamento cultural. Na atmosfera deste conceito um tanto genérico,
permanece o estimulo pelo direito de dar significado aos embates culturais
refutando muitas das representagdes e das construcdes simbolicas efetivadas
a partir de um olhar contaminado por preconceito e estereotipia. A
reformulag&o da imagem de si, enquanto sujeito indigena, reconfigura também
as identidades e as alteridades desses grupos, dando-lhes ferramentas
tecnoldgicas para que possam constituir uma maneira de fortalecimento das
préprias narrativas (COSTA; GALINDO, 2021, p. 135).

Neste sentido, a linguagem audiovisual tem constituido importante ferramenta no
registro e documentacdo de saberes e fazeres dos povos indigenas. Conhecimentos tradicionais
até entdo mantidos e reproduzidos apenas na tradicdo oral passam a ser registrados e
documentados no sentido de fortalecer a identidade cultural de cada povo indigena, como
também visibilizar um novo olhar sobre a propria historia, cultura e reivindicagdes especificas
relacionadas a luta e direitos dos povos indigenas, impulsionando rupturas em relacdo a
discursos colonizados e estereotipados sustentados pela historia oficial e midias sociais,
sobretudo, na atualidade.

Ao relatar a experiéncia do uso da apropriacéo da linguagem audiovisual por diferentes
povos indigenas no decorrer do projeto Video nas Aldeias, promovidas pelo Centro de Trabalho

Indigenista (CTI), Gallois e Carelli enfatizam que

A experiéncia do projeto Video nas Aldeias mostra que, quando colocados sob
o controle dos indios, os registros em video sdo principalmente utilizados em
duas diregBes complementares: para preservar manifestagfes culturais
préprias a cada etnia, selecionando-se aquelas que desejam transmitir as
futuras gerac6es e difundir entre aldeias e povos diferentes; para testemunhar
e divulgar acBes empreendidas por cada comunidade para recuperar seus
direitos territoriais e impor suas reivindicagoes (1995, p. 63).
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Por outro lado, na atualidade, nossas historias e vivéncias ndo permanecem apenas
contadas ao redor da fogueira pelos ancidos, pelos kanhgag kofa®, uma vez que os povos
indigenas ao se apropriar da escrita (também utilizada pelo colonizador com instrumento de
destruicdo cultural) o fazem como instrumento de luta, de resisténcia. Segundo a escritora e

poetisa indigena Marcia Kambeba

A cultura dos povos indigenas é um verdadeiro livro que vem sendo escrito
h& geracbes e que muitos se debrucam em querer conhecer. Os povos
transmitiam seus conhecimentos pela oralidade e pelos desenhos que faziam
nas pedras e em seus artefatos como vasilhas feitas de ceramicas, potes, etc.
Os grafismos tinham seu significado e eram de fécil leitura e interpretagcdo
entre todos. Passaram-se 0s anos, 0s povos conheceram a escrita e ela tornou-
se uma ferramenta importante na luta pela manutengdo da cultura indigena,
facilitando o registro dos conhecimentos que até entdo eram transmitidos pela
oralidade. Com a escrita nasce a “literatura indigena”, uma escrita que envolve
sentimento, memoria, identidade, historia e resisténcia (2018, p. 39).

Neste sentido a literatura indigena produzida segundo Kambeba:

(...) tem contribuido com o conhecimento de criancas das redes municipais e
estaduais na cidade, universidades, em um nivel de saber que a escola e bancos
universitarios ndo tém como conceber, por exemplo, o tempo do rio,
conhecimentos essenciais para caminhar na mata fechada, saberes de cura
espiritual e fisica, culinaria especifica indigena. Um saber complementa o
outro. Mas precisamos de mais livros de autores indigenas circulando nas salas
de aulas das cidades e aldeias (2018, p. 41).

Com base nas perspectivas apresentadas pretende-se avancar o presente estudo mediante
abordagem das iniciativas relacionadas a producéo audiovisual e publicacdes desenvolvidas no

contexto dos projetos do Instituto Kaingang.
3.1 Projeto Ponto de Cultura Kanhgag Jare

O projeto Ponto de Cultura Kanhgag Jare, financiado pela Secretaria Estadual de Cultura do
Rio Grande do Sul, integra a implementacdo do Programa Cultura Viva e a criacdo da Rede RS
de Pontos de Cultura. A maior parte das acOes previstas neste projeto foram executadas durante
0 ano de 2020, periodo em que atividades/oficinas presenciais (de contagcdo de histdrias, de

grafismos ou marcas tradicionais Kaingang na pintura corporal, em telas de tecido, em MDF,
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como também oficinas “Kanhgag Go’or” de ceramica tradicional Kaingang) necessitaram ser
substituidas por atividades a ser divulgadas em plataforma digital.

Com isso artistas e artesdos colaboradores do Ponto de Cultura realizaram registros
audiovisuais das atividades (que inicialmente seriam desenvolvidas presencialmente), a fim de
que possibilitar sua divulgacdo na plataforma digital e, desta forma, oportunizar as pessoas a
acessar e se aprofundar mais no conhecimento dos valores, saberes e fazeres do nosso povo.

Deste projeto envolvendo artistas e artesdos, colaboradores do Ponto de Cultura
Kanhgag Jére, resultou a producao de audiovisuais contemplando a contacao das histérias “A
Origem do Peixe” e “A Origem do Milho”, bem como o registro dos saberes e fazeres
relacionados a produg¢do da “Cerdmica Tradicional Kaingang — Kanhgag Go’or”, dos
“Grafismos Kaingang em Tecelagem” e da “Pintura Corporal Kaingang”, disponibilizados no
site do Instituto Kaingang.

No ambito do presente projeto também promoveu-se a publicacdo impressa e digital
(Ebook) intitulada “Ponto de Cultura Kanhgag Jare: 15 Anos”. Em 2020 o Ponto de Cultura
Kanhgag Jére, sediado na Terra Indigena Serrinha completou 15 anos de existéncia.
Considerando a importancia da trajetéria, nada mais apropriado que uma publicacdo
comemorativa com registros da experiéncia dos 15 anos de atuagdo. A publicagdo Ponto de
Cultura Kanhgag Jare: 15 Anos, além de apresentar a trajetoria do Ponto de Cultura neste
periodo, situa experiéncias vivenciadas a partir da atuacdo junto aos Kaingang, resultando em
um material extremamente significativo no contexto da promocdo da cultura e educacédo
Kaingang, prioritarias ao Instituto Kaingang.

Comp6em a publicagdo Ponto de Cultura Kanhgag Jare: 15 Anos, textos de autoria de
mulheres indigenas Kaingang, que de forma auténtica apresentam suas falas a partir das
respectivas atuacdes junto ao Ponto de Cultura. Com 5 capitulos, a publicacdo esta estruturada

da seguinte forma:

« Capitulo 1: Ponto de Cultura Kanhgag Jare - Susana Kaingang;

+ Capitulo 2: Cartas aos Mestres de Tradicdo Kaingang - Vangri Kaingang;

» Capitulo 3: Mulheres Kaingang e o Ponto de Cultura Kanhgag Jare - Joziléia Daniza
Kaingang;

« Capitulo 4: Direito, Cultura e Territério: O papel do Ponto de Cultura para os Kaingang

em tempos de pandemia - Lucia Fernanda Joféj — Kaingang;
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» Capitulo 5: Marcas da Educacédo Escolar Kaingang - Andila Kaingang.
3.2 Projeto Expressbes Culturais Tradicionais Kaingang

Com a aprovacgéo e implementacédo da Lei Aldir Blanc no Brasil, a Secretaria de Estado
da Cultura do RS promoveu a abertura de editais para o setor cultural em 2020, dentre os quais
o Instituto Kaingang teve a iniciativa Kanhgag Ty Nén Sinvi Har — Expressdes Culturais
Tradicionais Kaingang selecionada no Edital SEDAC n° 09/2020 de Concurso - Producdes
Culturais e Artisticas), projeto desenvolvido no primeiro semestre de 2021 na Terra Indigena
Serrinha.

Kanhgag Ty Nén Sinvi Har - Expressfes Culturais Tradicionais Kaingang prop6s o
desenvolvimento de acGes de registro e documentacdo de saberes e fazeres culturais para a
elaboragdo, produgdo e edicdo de materiais audiovisuais contendo expressdes culturais
tradicionais do povo indigena Kaingang, sendo estes produtos bilingues, pensados e produzidos
em conjunto por ancidos Mestres de Cultura Kaingang, artesdos, artistas, arte educadores,
jovens, criangas, comunicadores e advogados indigenas.

Entre outros produtos desenvolvidos, a iniciativa dedicou-se a producgdo da publicacéo
impressa e digital (Ebook) intitulada “Expressdes Culturais Tradicionais Kaingang” e
audiovisuais: Ceramica Tradicional Kaingang — Kanhgag Go’or; Tecelagem com Grafismos
Kaingang em Tear de Prego; Arte Contemporanea Kaingang e Pintura Corporal e Facial
Kaingdng Contemporénea disponibilizados no site do Instituto Kaingang, fortalecendo a
estratégia do Instituto Kaingang e Ponto de Cultura Kanhgag Jare em contribuir com a
ampliacdo do acesso as publicacBes de natureza artistica e cultural e producdes audiovisuais,
que divulgam expressdes culturais tradicionais do povo indigena Kaingang.

Ao divulgar a publicacdo Expressdes Culturais Tradicionais Kaingang, Sonia

Kaingang,*° colaboradora do Instituto Kaingang, explica que

“[...] os leitores poderdo conhecer o registro fotografico dos saberes e fazeres
culturais do povo Kaingang a partir das oficinas de trabalho realizadas e
documentadas pelo Inka com foco na ceramica indigena Kaingang, na
tecelagem com grafismos em tear de pregos, na pintura corporal e facial
Kaingéng e na arte Kaingang contemporanea, acoes estas que tiveram o apoio
da Secretaria de Governo do Estado do Rio Grande do Sul por meio da Lei
Aldir Blanc.Nas paginas do livro, um trabalho de boas praticas do Inka em
parceria com membros indigenas Kaingdng como profissionais de varias areas
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do saber, agentes culturais como ancidos, ancids, artistas, artesdos, ceramistas,
jovens, mulheres e criancas, e que culminou na producdo de quatro
audiovisuais ja disponibilizados ao publico aqui neste site do Inka, a criacdo
de etiquetas multilingues para servigos culturais e ferramentas de registro de
marca do Instituto Kaingang, mostrando o valor de iniciativas com foco na
educacdo e cultura e que promovem saidas e respostas a crise gerada pela
pandemia de Covid-19, que assola o Brasil e 0 mundo” (KAINGANG, Sbnia,
2021).

Os resultados alcancados nas iniciativas Ponto de Cultura Kanhgag Jare e Expressoes
Culturais Tradicionais Kaingang, na produgdo dos audiovisuais e publica¢des, decorrem de
anos de comprometimento (com e sem aporte financeiro) em iniciativas voltadas a protegdo e
valorizacdo do patrimonio cultural coletivo e imaterial de um povo indigena invisibilizado no
cenario nacional (como os Kaingang a despeito de ser o terceiro maior povo indigena em
populagdo, no Brasil), associando enfoques diversos, como: pesquisa e documentacdo
participativa, formagéo de capacidade realizada em conjunto por profissionais, titulares de
conhecimentos tradicionais coletivos, educadores, artistas arte educadores indigenas, exercicio
de protagonismo indigena, desenvolvimento sustentavel e geracdo de renda para jovens e
mulheres indigenas, valorizacdo de saberes e préticas tradicionais, agregacdo de inovacdes e
valor a arte Kaingéang e divulgacgdo e disponibilizacdo dos produtos culturais resultantes do
projeto junto as escolas indigenas e a sociedade envolvente.

E importante sinalizar que, embora boas praticas educativas envolvendo povos
indigenas e seus profissionais acontecam em territérios indigenas, estas agdes ndo chegam a se
conectar amplamente com a sociedade ndo indigena pela auséncia de carater financeiro
adequado para os custos com a elaboracdo, producdo, edicdo e divulgacdo de materiais
especializados a partir do olhar destes proprios povos, respeitando suas tradigdes, linguas,

modos, niveis de profissionalizacdo e outros fatores que trabalhos como estes exigem.

Pégina62

Revista Latino-Americana de Historia. Sjo Leopoldo, v.10 n. 26, p.46-65, ago./dez de.2021



V.10, n. 26
Ago./Dez. De 2021
p. 463 65

ISSN 2238-0620

Ponto de cultura kanhgag jare: caminho para implementagio da lei 11.645/2008
Susana Andréa Injcio Belfort; Magali Mendes de Menezes

Conclusodes

A abordagem realizada permite concluir que a existéncia de normativa no ambito das
politicas educacionais, a exemplo das Leis 10.639/03 e 11.645/2008, vislumbram perspectivas
de abertura a um dialogo acerca das diferengas culturais, do “outro”, da diversidade cultural,
junto a rede de ensino fundamental e médio no Brasil, contribuindo a superacdo do racismo
epistémico, especialmente no contexto escolar.

A pratica, porém, demonstra que, da mesma forma que os movimentos sociais foram
decisivos para o0 avanco da legislacdo aplicavel mediante o reconhecimento de tais normativas,
a atuacdo e articulacdo desses movimentos é fundamental para sua implementacao de acordo
com suas aspiracOes e perspectivas. Embora o contexto da educacdo escolar seja privilegiado a
uma formacdo critica relacionada as diversas formas de colonialidade, o fato € que a sociedade
em geral carece de iniciativas que possibilitem o conhecimento da histéria e cultura dos povos
indigenas e afro-brasileiros.

Neste contexto, 0 engajamento da organizacao indigena Instituto Kaingang na promocéo
de materiais (audiovisuais e impressos) evidenciam o protagonismo indigena para o
fortalecimento da identidade e da diversidade cultural Kaingadng, bem como de praticas
excelentes de implementacdo da Lei 11.645/2008, enquanto alternativa de abertura a um
dialogo intercultural junto a escolas e universidades, museus, bibliotecas e centros de saber e,
de maneira mais ampla, junto a sociedade ndo indigena

A elaboracéo participativa de materiais didaticos e registros audiovisuais da diversidade
das expressOes culturais Kaingang diretamente nas terras indigenas mediante o trabalho de
mulheres indigenas que dedicam sua formacao profissional em prol de um projeto de futuro que
inclua a alteridade como fator de riqueza e a valorizacdo da cultura como ferramenta de
promocao de equidade e dignidade fazem do trabalho do Instituto Kaingang uma referéncia de

protagonismo na area de educacdo, cultura e direitos dos povos indigenas no Brasil.
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INTRODUCAO

O pensar e 0 agir alternaram-se no espaco académico da Universidade Federal do Pampa
(Unipampa) e, posteriormente, também na Universidade de Santa Cruz do Sul (UNISC), com
0 proposito de buscar a conformidade entre o que esta instituido como politica pablica, o que
se deseja em termos de uma educacdo que acolha a diversidade e o que pode surgir a partir de
uma metodologia que carregue, sobretudo, a coeréncia entre os dois primeiros elementos
citados. Em suma, o trancgado entre culturas, a interculturalidade, a sabedoria e o0 conhecimento
na aademia — e a partir dela.

Como parte do movimento de observacédo, analise e acdo de pesquisadores indigenas e
ndo indigenas, constitui-se a escrita em coautoria. Mas néo so a escrita. No desenho da escrita,
0 movimento de reveréncia, cuidado e respeito construido na trajetéria do tempo de
(com)vivéncia com a cosmologia, a espiritualidade e a riqueza mitoldgica da na¢do Kaingang
e dos povos originarios, caminhada de profundas aprendizagens para as pesquisadoras nao
indigenas. Tais aprendizagens foram consolidadas pela participacdo de intelectuais indigenas
da referida etnia no grupo de pesquisa “Peabiru: educa¢do amerindia e interculturalidade”
(UNISC/UFRGS), o que permitiu as pesquisadoras ndo indigenas observar, refletir e recolocar-
se frente a diferentes aspectos que envolvem as relagdes interculturais.

Multifacetada percepcdo que traz quatro pontas de um fio que tranca a autoria e a
coautoria, entremeando culturas, linguas e contextos: a orientadora, o orientando Kaingang, a

orientanda ndo indigena e a professora e tradutora Kaingang.
1 Da universidade a pluriversidade: caminhos da aprendizagem simbolica-sensivel

A aprendizagem simbolica-sensivel, que desenha o caminho que leva da universidade a
pluriversidade, constitui-se em um espaco educativo que se contrapde ao elitismo, a
discriminacgdo de classe, de raca e de género. Apresenta-se, assim, como uma universidade
polifonica, que € “composta por vozes que se exprimem de formas convencionais e de formas
n&o convencionais, tanto nos processos orientados para obtencdo de um diploma, como aqueles

que ndo o sao” (Santos, 2019, p. 386).
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No escopo do grupo de pesquisa “Peabiru: educa¢do amerindia e interculturalidade”

(UNISC/UFRGS), agrega-se a agao ao sentir e ao refletir. A¢Oes de extensdo, de pesquisa-acao,
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de formacédo de servidores, de participacdo em eventos promovidos para académicos, entre
outros. O caminho é feito em busca de uma ética e de uma estética adequadas. Tal busca se
reflete nos movimentos feitos e na pequena histéria construida no tempo da pesquisa dos
orientandos indigena e ndo indigena. Avancos foram conseguidos em alguns aspectos da
relacdo intercultural, atravessados por interaprendizagens, a reciprocidade pulsante na
colaboracéo intercultural.

A conjuncdo de reflexBes, que amplia os sentidos de aprendizagem, proporciona
desenvolver, no campo educativo, a convivéncia e a integracdo do que, aparentemente, ndo se
junta: o mundo indigena e o ndo indigena, no ambito do pensar simbdlico, o que potencializa a
pesquisa e as publicacdes em coautoria (Menezes; Moura; Wernz, 2020).

Trangados de culturas e de linguas provocam as pesquisadoras nao indigenas a pensar a
poténcia do simbolico, assim como convidam a mudanga de pensamento ¢ do “estar-sendo-
humano-junto-no-mundo-com” (Dorneles; Arenhaldt, 2016). Também provocam a pensar que
é possivel uma outra forma de expressdo académica, com elementos de cocriacao, da coautoria,
com vozes que gravitam, desde a ancestralidade, sob o chdo habitado. Tais provocacoes
convidam a ampliar o horizonte para além do “patio de objetos” (Kusch, 2009) académicos,
para um local onde “estar-junto-com” também pode ser representado e validado

academicamente.

1.1 Trangcando pensamentos: a vivéncia da cultura do povo Kaingang ressignificando a
coautoria

Como doutorando indigena, compreendo que o processo de escrita em coautoria vem ao
encontro de expressdes simbdlicas, representado na vivéncia entre mundos numa relacdo de
processos interculturais entre indigenas e ndo indigenas na academia.

A escrita em coautoria vem ganhando espa¢co como um processo inovador no meio
académico, pois sdo acgdes e atividades alternativas que emergem a partir de filosofias e
pensamentos amerindios que vdo ocupando espaco, por meio da pesquisa, e ganhando
visibilidade nas produgdes cientificas nas universidades. Mas para os povos indigenas, em
especial 0 povo Kaingang, essa pratica de colaboracdo € uma técnica desenvolvida

coletivamente nas atividades do dia a dia, na vivéncia em seus territdrios e na sua organizacao
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social. Como exemplo, podemos citar a confecgédo de artefatos e a producéo e coleta de seus

alimentos.
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Sendo assim, ac¢bes conjuntas e producdes coletivas ndo sdo novidades para 0s povos
indigenas; essa reverberacdo consiste nas vivéncias e nas experiéncias vividas. A partir desta
escrita, acredito que estamos desenvolvendo um movimento de ressignificacdo de técnicas
milenares para o ambiente académico nos processos de pesquisa e de producdo cientifica,
promovendo ciéncias, trazendo elementos inovadores e formas de fazer pesquisa de um modo
coletivo, a partir de pensamentos indigenas.

Esse pensamento vem ultrapassando geracGes apos geracfes, rompendo algumas
barreiras e limites de fronteiras de mundos, transcendendo 0 mundo dos povos indigenas para
0 mundo dos nédo indigenas. Destaco, ainda, que a coautoria € uma forma de tentarmos mostrar,
por meio da escrita, 0 espaco entre mundos que ainda ndo é muito conhecido pela academia,
proporcionando uma tentativa de escuta e um olhar sensivel nos leitores, reverberando num
processo de aprendizagem sensivel. O espago entre mundos diferentes é fundamental para
pensar e repensar 0s processos e as relagdes que estamos vivendo em diferentes ambientes, e €
0 minimo de coeréncia para com 0s nossos objetivos pessoais/coletivos, tanto como individuo,
mas principalmente como coletivo, numa dimenséo de totalidade.

Neste sentido, para que possamos estar interligados, é preciso trancar 0S n0SSOS
pensamentos de mundos diferentes, como, por exemplo, o Vafy, que sdo trancados na
construcdo de um objeto para um bem coletivo. Dessa forma, quando falo de mundos diferentes
também estou falando da reverberacdo das forcas mitologicas Kaingang, na dimensdo de uma
relacdo com os principios da oposicéo e complementaridade, representados por Kamé e Kanhru,
numa relagcdo de reciprocidade na escrita, acdo, coautoria e coatuacdo. Quando falamos em
trancar 0s pensamentos, sdo as nossas vivéncias, no sentido de partilhar e compartilhar e
desenvolver um objetivo em comum, numa relacdo de acdo e de coatuacdo intercultural entre
indigenas e ndo indigenas de mundos diferentes, numa tentativa de uma aproximacdo da
reciprocidade entre pensamentos.

No trancado do Vafy, ha sempre um inicio, um comeco, o que representa simbolicamente
0 processo de coautoria e coatuacdo. O Vafy, nessa escrita, vai sendo construido e desenvolvido
a partir de um exercicio de escuta de vozes de diferentes mundos e pensamentos. Os desafios
enfrentados e superados durante a trajetoria académica no ensino superior e, hoje, como

pesquisadores/as, faz com que eu entenda esse processo como uma forma de preparacéo
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espiritual, a partir dos tropecos e das frustragdes no mundo da universidade relacionando-se ao

mundo da aldeia indigena. Dessa forma, proporciona-se uma nova constru¢do no sentido de
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trancar os pensamentos de estar junto em acdo e em coatuacdo, transcendendo as fronteiras de
mundos distintos.

Trazendo para a nossa escrita de coatuacdo e coautoria, apresento o fio condutor do Vafy,
que seria o processo intercultural que estamos vivendo entre mundos, onde a base seria o ti
kuka, uma das bases de sustentacdo, as a¢cdes que vdo nos fortalecendo e dando a sustentacdo
nas nossas acoes e atuacdes, a partir de processos interculturais da relagdo entre a universidade
e a aldeia, e entre indigenas e ndo indigenas.

Na medida em que o Véfy vai ganhando forma na sua composi¢do das cores e no manuseio
dos materiais, vdo ficando visiveis as caracteristicas tanto do Kamé quanto do Kairt, ambos
opostos, mas complementares, segundo a mitologia. Destaco, ainda, que nos movimentos da
leveza na construcdo da coautoria vamos desenvolvendo as nossas atividades de reflexdes e
coteorizacgOes durante a nossa pesquisa, sempre levando e sendo guiado para os caminhos da
interculturalidade como o fio condutor do ti fy j&, aqui representado simbolicamente pelo Vafy.
Muitas vezes nos colocamos numa tensdo com relacdo as limitagfes impostas pela instituicao,
no planejamento e no desenvolvimento de alguma atividade. Tensdes também no sentido de
inquietagdo com relagdo as nossas visdes de mundos e as nossas ideologias, muitas vezes
colocando-as em confronto consigo mesmo, permeando na escuriddo e da clareza da luz,
refletindo na tomada de decisdes da sutileza e leveza de desenvolver os pensamentos, muitas
vezes confrontados com as compreensdes de mundos diferentes. Esse seria 0 momento de
puxarmos um pouquinho o fio condutor, como 0s tensionamentos que ocorrem nos tragados do
Véfy e também do pensamento, para que a base possa se encaixar e, mais para frente, deixar um
pouco solto o fio condutor que vai ganhando formas até chegar ao acabamento na
complementaridade e reciprocidade.

Partindo desse entendimento, destaco também que a relagdo de oposicdo, de
complementaridade e de reciprocidade que existe nessa escrita € um processo fundamental no
estabelecimento das relagdes de aprendizagens entre indigenas e ndo indigenas na construcao e

no planejamento das coautorias das reflexdes tedricas.

1.2 O olhar da professora e tradutora Kaingang para a escrita académica colaborativa
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Para analisar a experiéncia da escrita académica em coautoria, trago elementos da

educacdo indigena, que sempre aconteceu de maneira informal, como em qualquer
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sociedade/povo/comunidade. As relagdes sociais e culturais vividas pela crianga adquirem um
valor proprio para o seu processo de aprendizagem, pois € por meio destas que a linguagem, os
artefatos culturais, os rituais, os mitos e as historias se mantém presentes. Desta forma,
compreendo as aprendizagens e a colaboracdo intercultural contidas na proposta de tradugéo e
narrativa do texto académico.

No processo histérico de transformacdo da sociedade, anuncio uma educacédo
espontanea, para que o conhecimento aconteca conforme motivacdes de sua curiosidade,
inquietaces e desejos de descobertas de uma maneira muito livre. E assim que as criancas
indigenas aprendem, o que possibilita que elas vivam e representem o mundo considerando
seus pontos de vista, as formas e regras de se viver a realidade, e que as ensinam a conviver em
comunidade. Além do cumprimento de regras, os desenhos e as brincadeiras presentes no
processo de ensino-aprendizagem da crianga indigena mostram o percurso que ocorreu entre o
conhecimento tradicional e o sistematizado. Na mesma linha, pode-se comparar este
aprendizado infantil a colaboracdo intercultural na traducdo, escrita e oralidade no texto
académico.

Quando uma crianga entra na escola, inicia-se um novo ciclo de aprendizagem, no qual
ela se expde a novos instrumentos de sistematizacdo, envolvendo-os aos conhecimentos
trazidos de casa. Desse modo, a educacdo possibilita a compreensdo e o dominio de novos
saberes e tecnologias cientificas, relacionando os saberes indigenas aos saberes ndo indigenas.
Assim, a escola é vista como fonte de conhecimento sistematizado do mundo do fég “branco”,
que chega a fazer com que muitas familias se mudem para viver na area urbana em busca de
aprofundamento e oportunidades de estudo ou trabalho. A proposta de escrita e traducdo na
lingua Kaingang em um texto académico faz um caminho de volta, anunciando a presenca
indigena em um espaco de regras e sistematizacdes fog.

O papel da escola na educacéo escolar indigena (formal) tem a funcéo de relacionar os
diferentes conhecimentos em uma perspectiva entre o local e global, ou vice-versa, para que 0
indigena ndo venha a negar a sua cultura, mas sim promova uma revitalizacdo e perpetuacdo
dos valores simbolicos culturais do seu povo. O indigena, na sua educacdo informal, na
convivéncia com os adultos, aprende sobre a vida em todos os sentidos: a importancia da divisao

do trabalho, a confec¢do dos artesanatos, a roca, a luta, a politica interna e externa, a economia
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e a cultura. Tudo isso ele revé e estuda na escola, de maneira formal, na qual conhece e

reconhece formas e regras sobre quando e como tudo acontece dentro da aldeia. Tudo isso esta
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na Proposta Politico-Pedagogica da escola de educacdo basica e no curriculo escolar como o
principal procedimento metodoldgico de ensino, tendo em vista a inter-relacdo entre a cultura
e a interculturalidade entre a cultura da crianca e os conhecimentos cientificos. Assim como a
escola de educacéo bésica, a academia tem suas regras. Entendo que nela também possam estar
a arte, as narrativas e as lutas dos povos indigenas.

Vale a pena lembrar que, na cultura Kaingang, os ensinamentos foram sempre sobre
criar um indigena autbnomo, capaz de tomar decisdes, sendo dono/sujeito de suas acdes,
independentemente da idade e da etapa de sua vida, pois os adultos nunca dizem “nao” aos
filhos, para que eles crescam sem “proibicao de nada”. Independentemente da idade, os pais
deixam a crianga a vontade: ela ndo sabe que uma faca corta ou que pode cair se subir numa
arvore, por exemplo. Seus pais a deixam livre, pois assim que ela provar ou conhecer/saber que
aquilo pode machucar, ela ndo volta mais a repeti-lo sem a autorizagao de um adulto. Isto é uma
aprendizagem sem regras, um ensino-aprendizagem préprio. Nesta perspectiva, compreendo a
colaboracéo entre culturas proposta no texto académico como um momento de aprendizagem,
de experimentacdo de um novo modelo, sem as regras rigidas da academia, em busca de um

caminho de aprendizagem propria.
1.3 O texto académico como produto possivel do trancado intercultural

Na perspectiva da coautoria, da cocriacdo, apoiada pelo grupo de pesquisa “Peabiru:
educagdo amerindia e interculturalidade” (UNISC/UFRGS), como produto de uma
aprendizagem simbdlica-sensivel, nasce o texto académico. Nasce ndo s6 como “requisito
parcial para obtengdo do titulo de doutora em Educacdo” pela orientanda ndo indigena, mas
também como resultado de um processo de aproximacao cultural, de cruzamento de mundos
em ambiente académico.

Concebido em movimento de coautoria entre orientando indigena e orientanda nao
indigena, o texto académico foi costurado paralelamente a diversos artigos publicados pelos
parceiros de pesquisa, com acompanhamento da orientadora. Tais artigos refletem acdes e
reflexdes conjuntas em atividades no &mbito da extensdo universitaria e da formagdo de

servidores publicos, entre outras atuacdes.
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O trabalho traz trechos escritos na lingua Kaingang e também &udios — transcri¢do de

fragmentos do texto — na referida lingua, como um exercicio de “decolonizagdo” académica.
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Sobre “decolonizar”, a opg¢ao suprimir o s esta apoiada nas reflexdes da professora Catherine
Walsh (2017), que compreende tal movimentacdo como “posturas, posicionamientos,
horizontes y proyectos de resistir, transgredir, intervenir, in-surgir, crear e incidir (...) un
camino de lucha continuo en el cual se puede identificar, visibilizar y alentar ‘lugares’ de
exterioridad y construcciones alter-(n)ativas” (p. 25). Trata-Se, portanto, de uma teorizagéo
decolonial, atuacdo conjunta que emerge da pratica e que, além de apontar problemas,
impulsiona projetos de aprendizagem e de a¢Ges necessarias para 0 momento atual, tensionando
0 possivel para mirar além dele. Nesta perspectiva, quais movimentos emergem, chamam e
provocam pelas vozes de intelectuais indigenas?

Bruno Ferreira (2019, p. 34), professor e pesquisador da etnia Kaingang, indica a

importancia da oralidade para os indigenas:

Para os indigenas, sendo de tradicdo oral, a escrita € um desafio na relacdo de
producdo do estudante indigena na vida académica e carece de uma atengdo
muito especial, pois como ja dito, os indigenas tém como meio principal de
transmitir seus conhecimentos a oralidade. Diante disso, a escrita passa a ser
um grande desafio: sdo dois mundos distintos. Nesse sentido é importante
compreender o “poder” da oralidade para os indigenas. A oralidade permite
os indigenas criarem e recriarem suas histdrias, suas narrativas que vao se
movimentando ao longo dos tempos e dos diferentes contextos e assim vao
criando e repassando seus conhecimentos.

N&o h4, portanto, como buscar uma aproximacao intercultural sem passar pela tentativa
de aproximar as formas de expressdo das culturas em pauta. Desta maneira, 0 movimento de
traducdo linguistica e cultural, no processo da escrita, deu-se a partir de diferentes direcoes, na
perspectiva de aproveitar as potencialidades culturais, mais do que marcar as suas assimetrias.
Pelas diferencas culturais e linguisticas passam acomodacfes, na busca de significados e
sentidos que estejam adequados aos objetivos de comunicacao e de convivéncia. Nem sempre
h&, nestes movimentos de coteorizacdo, a possibilidade de transpor palavras de uma lingua para
outra, pois elas carregam o sentido que lhes é dado também pela cultura, pela cosmologia, ou
seja, por um universo semiotico que nem sempre a escrita da conta de abarcar. Entretanto, ha
uma aproximagao, um consenso, para que a escrita retrate, na medida do possivel, o que €

necessario ser dito, ser escrito.
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1.4 Coautoria na perspectiva ndo indigena: bons encontros na construcéo dos caminhos
de pesquisa

O desejo, a necessidade de investigacdo nasce para além de uma pergunta ou problema:
nasce de uma inquietacdo de quem pesquisa. O processo de inquietacdo, por sua vez, nasce de
uma historia pessoal e de uma histéria social, que séo referéncias a partir das quais se pode
aprofundar e analisar o olhar que se tem, as hipdteses constituidas acerca da realidade que
interessa investigar, bem como dos interesses que movem quem pesquisa.

Movida pela poténcia dos bons encontros, percebo que o conhecimento ndo é um conceito
contrario aos afetos. Quanto maior € a capacidade de afeccéo do corpo, maior € a poténcia. O
conhecimento ndo elimina o corpo. Alma e corpo sao atributos de uma mesma substancia, sao
integrados numa unidade. O objeto da alma humana é o corpo (Spinoza, 2009). A alma, segundo
nos informa Jung (2000), “é o ponto de partida de todas as experiéncias humanas, e todos os
conhecimentos que adquirimos acabam por levar a ela. A alma é o comeco e o fim de qualquer
conhecimento” (p. 261). A alma humana ¢ a ideia do corpo e das afec¢bes do corpo, ou seja, do
que afeta o corpo. Sendo assim, o0 corpo humano é uma entidade capaz de ser afetada de
multiplos modos; afetada por outros corpos, por outras ideias; afetada por encontros entre outros
corpos e outras ideias.

Bons encontros séo aqueles que, em vez de entravar o desejo e a poténcia humana, em
vez de representar um obstaculo, representam um fortalecimento da capacidade de ser mais, da
forca e do desejo. Bons encontros séo aqueles que alimentam a poténcia. Todo aumento da
poténcia de existir € uma experiéncia que se traduz mentalmente por um certo tipo de afeto. E
este afeto chama-se alegria. Portanto, todo encontro que fortalece, que aumenta a poténcia, é
um encontro que produz alegria. E possivel, assim, estabelecer uma relagio entre afetos alegres
e bons encontros (Spinoza, 2009). Desta forma, tenho me movimentado, impulsionada pelos
bons encontros. Bom encontro com a orientadora, com o parceiro de pesquisa e com a tradutora.
Encontros que trazem a alegria de perceber a beleza e a forga de estar-junto na caminhada
académica e tambem, para além dela, na colheita dos frutos e de novos semeares. A poténcia
das sementes e do semear coletivamente.

Do bom encontro com a orientadora, a proximidade respeitosa com a cultura indigena,

Pégina74

inspiracéo e apoio nos avangos das relagdes interculturais; do bom encontro com o parceiro de

pesquisa, 0 conhecimento sobre a narrativa de origem do povo Kanhgag, o jogo do ser-e-estar;
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a maneira amerindia de viver, o “estar no mas” tangenciando o ambiente de objetividade
académica, o racional e o simbdlico em movimento de avangos e tensionamentos, a escrita em
coautoria; do bom encontro com a tradutora emerge a generosa contribui¢do que auxilia a busca
de estética adequada para 0os movimentos de pesquisa, a voz feminina Kaingang que me
representa frente a seu povo. Como caracterizar a autoria, considerando tais “bons encontros”
que fundem interesses, acOes, pensamentos e voz? Como delimitar as participacdes, as
intervencdes e as contribuices?

O intelectual Kaingang Dorvalino Cardoso (2017) ensina que a sociedade Kaingang é
dividida em duas metades: uma Kamé e a outra Kairu, e que esse sistema surgiu na criacao do
mundo. “Os gémeos, no inicio, eram espiritos que apareceram para povoar a terra. Cada um fez
0S Seus animais, as suas plantas, os seus astros: Kamé fez os seres compridos e riscados (Re téj)
e Kairu fez os redondos e malhados (Re ror)” (Cardoso, 2017, p. 22). Tais seres vivem uma
relacdo de oposicdo e de reciprocidade, observando que a ultima “se trataria entonces de una
reciprocidad de intercambio que ndo se limita a los individuos, ni tampoco a los bienes
materiales, sino que abarca al orden universal, del cual el hombre por supuesto forma parte”
(Castifieira, 2016, p. 6).

Onorio (Moura, 2021), parceiro de pesquisa, metade Kairt, conforme o mito, saiu
primeiro do chdo; lua, um ex-sol; noite; corpo fino, peludo, pés pequenos; fragil, menos forte;
ligeiro em movimentos e resolugdes; leste; baixo; pintura corporal redonda, “fechada”; orvalho,
umidade; mudanca; agilidade; lugares altos; seres/objetos redondos/fechados; seres/objetos
malhados/manchados, leves ou delgados; setesangria (Simplo cusparviflora). Sueli, a tradutora,
da metade Kamé, conforme a narrativa de origem do seu povo, saiu depois do ch&o; sol, simbolo
da forca e poder; dia; corpo grosso, pés grandes; mais fortes; vagarosa em movimentos e
resolucdes, persistentes; temperamento feroz; oeste; alto (parte de cima); pintura corporal em
faixas, linhas, “aberta”; dureza; permanéncia; lugares baixos; seres/objetos compridos/riscados;
seres/objetos mais pesados ou grossos; pinheiro -Araucaria angustifolia (Silva, 2002, p. 191).
O que nos ensinam suas presengas e suas atuacdes?

O mito de origem do povo Kaingang traz a significacdo de elementos ancestrais da
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humanidade, de antigas formas simbdlicas. Ocorre que o0s processos fundamentais da psique

humana sdo de natureza instintiva e, por isso, universais e extremamente conservativos. O
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homem moderno, apesar do processo civilizatorio, ainda continua atrelado a aspectos essenciais
da condicdo humana, independentemente da formac&o, da lingua, do lugar onde vive (Wernz,
2021).

Dorvalino Cardoso (2017) observa que tudo tem um lado par e um lado impar, remetendo
a narrativa de origem do povo Kaingang. Como podemos pensar os dois lados? Indigenas e ndo
indigenas? Como passar pela reflexdo conjunta, pela atuacdo conjunta e pela escrita em
coautoria e validar tais processos academicamente? O questionamento ainda reverbera e faz
parte da utopia que persiste para além da escrita final, representativa do tempo de pesquisa para
doutoramento.

O texto académico ndo propde um modelo, embora sugira uma metodologia de
abordagem intercultural, provocando a pensar sobre o processo alquimico de juntar para separar
e juntar novamente, sobre o vir-a-ser da conjun¢édo de opostos, propondo, ainda, a refletir sobre
0 estar amerindio, de certa forma marcado em todos nds, e sobre o ser alguem, heranga
colonizadora. Marcas que ndo temos como declinar, mas que dizem tanto do que somos, do que
conseguimos ver e do que invisibilizamos. A proposta — germinada pelas convergéncias,
oposicoes e reciprocidades — brota do chdo, da terra que nos gravita e do que nela é gerado, a
vida em si, latente, carimbada na argila, na taquara e no cipd, na arte, 0 cosmos em movimento,

na poténcia dos encontros e no que deles resulta. Luz e sombra, energia vital (Wernz, 2021).
1.4.1 Redesenho da autoria e da coautoria: movimento seminal em espaco educativo

Da autoria, como voz Unica, Onorio e eu passamos a viver, descrever e repensar 0 espago
“entre-mundos” como espaco de duas vozes, semente para a aprendizagem sensivel. No
trancado de pensamentos e vivéncias, trancamos também objetivos para a coatuacdo
intercultural, caminhada rumo a um horizonte ainda distante, em busca da coeréncia com o que
anunciam as politicas publicas para o universo académico e para 0 que reverbera para além
dele. Entendemos nossa proposta como uma tentativa de construcdo de modalidade sustentavel
de colaboragéo intercultural (Mato, 2016), cujo espago de atuagdo permita uma relacdo de
respeito e que, a parte as diferentes visdes de mundo, procure minimizar a assimetria de poder

no ambito da pesquisa e da extensao.

Pégina76

Embora pareca fécil descrever o movimento feito, o ajuste para a aproximagao nesse

espaco possivel de circulacdo entre pesquisadores indigena e ndo indigena € bastante complexo.
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Precisei reconhecer que Onorio, assim como outros indigenas académicos, tem seu método de
teorizar, tem a base tedrica que necessita para atuar nos espacos aldeia - sociedade envolvente.
Nesta perspectiva, aprendi muito. Onorio ensina e me recoloca a cada movimento, apontando
estratégias de colaboracdo adequadas para a coteorizacao e a cocriagdo de métodos para acoes
interculturais. Abrem-se, portanto, espacos para complexas e frutiferas negociagcdes entre
sistemas étnicos e ocidentais. Ainda que haja muito a aprender, destaco a escuta sensivel como
uma das grandes aprendizagens na convivéncia com o parceiro de pesquisa. Falar menos e ouvir
mais ainda é algo que esta sendo construido, mas que ja se anuncia como uma das mais fecundas
modificagbes. Aprendi, na convivéncia, que hé vozes a espera de escuta.

Ainda sobre a escuta sensivel, interessante experiéncia é ouvir a professora Sueli Krengre
Candido, que fez uma generosa contribuicdo ao aproximar a compreensao de fragmentos do
texto académico para a lingua Kaingang. Sabemos que ndo had como transpor o escrito, em
traducédo literal, como bem lembrou o professor Bruno Ferreira (2019). De toda forma, a
experiéncia de ouvi-la € um convite a sentir a poténcia da voz ancestral como um chamado a
ocupar o espaco de aproximacdo, espaco entre-mundos, entre-culturas. Um convite para ouvir
a voz da alma ancestral que habita em cada um de nos.

De diferentes maneiras, a coautoria foi provocando um renascimento ndo s6 da
pesquisadora, mas também, e principalmente, o renascimento da capacidade de ouvir o0 que vem

de dentro, de fora, o que vibra a partir do chdo que habito e do pulsar transcendente.
1.5 Orientagdo intercultural: a poténcia do campo de ressonancia espiritual

Estar no lugar de orientadora intercultural significou ativar a capacidade de escutar as
vozes do campo de ressonancia do que estava sendo produzido academicamente em termos de
afetos, do sensivel e do espiritual no espago-tempo-movimento indigena Kaingang e nao
indigena. Requer uma abertura para uma profunda alteridade, um deixar-se envolver, misturar-
se e um distanciar-se. Na linguagem mitica Kaingang, foi um continuo exercicio entre as forgas
kamé e kairu, simbolizando a forca guerreira solar e a sabedoria mais introspectiva, ritmica,
escura, lunar, pois ndo sabiamos como chegar, mas afirmavamos continuamente aonde

queriamos chegar. A orientagdo como partilha, reflexdo e acdo conjuntas guiaram o caminhar
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de uma coautoria. Considero dois pontos fundamentais: a confianca de que a relagdo

intercultural necessita de convivéncia, de producdo conjunta e ritmo entre uma alteridade que
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deseja se misturar e que compreende a necessidade de se separar. E uma linha ténue, de um
entre que necessita pulsar entre a indiferenciacdo e a diferenciagédo, que precisa se dissolver
para se achar. Constantemente, indagavamos sobre o sentido de produzir juntos, buscando
perceber 0 ponto da linha que separa e que junta. Tudo isso é possivel com muita entrega
amorosa, algo que transcende as razdes, que estd na ordem do vivido. Como afirma Menezes
(2006), essa aprendizagem esta no centro do céu, na vivéncia.

Pergunto-me: o que Cristina, Ondrio e eu vivemos nesse movimento? O movimento € o
que foi delineando os passos deste entrelacamento. E no mover-se, os sentidos da produgéo
reflexiva foram e estdo sendo constituidos.

A orientacdo em coautoria requer fundamentalmente uma vivéncia de escuta agucada.
A escuta que quer e também a que permite a passagem. A escuta nos faz pensar a dimenséo da
palavra. Para os guarani, a palavra é o todo. “E o todo ¢ a palavra” (Melig, 1991, p. 29). A
sabedoria que se abre em flor. Escutar em abrir-se a um universo polissémico de vozes que
ecoam o tempo todo. Cristina e Onério ecoavam vozes que, antes de tudo, desejavam ser
escutadas num campo de ressonancia mais ampliado. Nao queriam ser autores, mas mergulhar
em universos diferenciados para viverem a coautoria, um entre, um espaco de movimento, de
fluidez, no qual um ressoa no espaco da voz do outro, como uma sinfonia de instrumentos, de
vozes Kaingang e ndo indigena, mas antes de tudo, no espaco do siléncio, que nada escuta, e é
escutada.

Quando nos colocamos no lugar de quem escuta, estamos num processo de
conhecimento e revelacdo. Dialogar, escutando as vozes ancestrais indigenas, é remeter-se a
uma dimensdo mais antiga. Sera que somos nds quem chamamos ou eles qguem nos chamam?
Hillman e Shandasani (2015) afirmam que nossos mortos estdo pedindo passagem e necessitam
de nos para falar, ou somos nés quem precisamos ouvi-los? E o0 que queremos escutar? Um
sentido de origem e uma emergéncia de memoria invade um momento crucial da existéncia,
como uma experiéncia espiritual de Si-mesmo que ndo pode ser mais postergada. E como se
ndo bastasse falar com a ciéncia, com os fatos comprovados, palpaveis e observaveis. Nesse
tempo, a pessoa anseia pelo invisivel, pelo pensamento analogico, por uma forga maior do que
ele e, a0 mesmo tempo, por um desejo visceral de pertencimento espiritual, que pode ser

pensado como a busca da totalidade vivenciada como uma preparacgéo para a morte (\Von Franz,
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1995) ou como uma experiéncia do numinoso, tdo original que aproxima o ser humano do
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divino, da terra, da simplicidade, da caverna, do Utero, de uma vivéncia que gera vida e que
aguca os sentidos da palavra ancestral, da terra germinadora.

Em algumas cosmovisdes indigenas, 0 xama escuta vozes, a partir de sonhos, como 0s
descritos por Kopenawa e Bruce (2015), nas quais os espiritos vdo falando e ajudando na
preparagdo para que a pessoa, o escolhido, torne-se xama. As vozes e sinais para que a pessoa
se torne um xama, segundo Tedlock (2008), acontecem através de um chamado espiritual em
sonhos, visdes ou doencgas. Observamos nas praticas xamanicas nas culturas indigenas uma
escuta agucada ao movimento dos animais. O proprio termo xama significa “aquele que sabe”.
E esse saber vem de uma profunda escuta aos seres vivos, como também observamos no
processo de tornar-se xama, de Kopenawa e Bruce (2015), quando se referem a surdez da pessoa
comum frente ao fogo, aos animais, aos espiritos que desejam falar.

A escuta € uma vivéncia que os indigenas nos ensinam em suas diversas praticas e em
suas concepcdes miticas e educativas. Assim é que propomos pensar a orientacdo como uma
cena mitica Kaingang, na qual os orientandos, representando kamé e kaird, reverberam o0s
sentidos da oposi¢do e complementaridade, tanto na relacdo entre um orientando indigena e ndo
indigena, nas caracteristicas pessoais diferenciadas, mas principalmente na vivéncia de que o
que n(os) movia era algo espiritual, que transcendia a vontade de cada um de ser autor.
Aprendemos sobre os limites e a vontade de transpor os limites da surdez referida no texto e
nos propomos, de uma forma ativa e seminal, a escutar para além do prescrito, do que significa
a producdo de um texto académico. Essa transposi¢do é a coautoria, é a vivéncia de acolher no
intenso e persistente trabalho de estudo e de produgdes, o deixar-se ser escutado e o permitir-
se escutar, inclusive as palavras que ndo conseguem ser entendidas e pronunciadas na lingua
portuguesa. A presenca e a passagem que as palavras em Kaingang despertaram tornaram-se
imprescindiveis na composicdo do texto. Palavras em Kaingang que produzem um
discernimento pela sonoridade, pelo estranhamento, pelo ndo saber pronunciar, pelo que nunca
vai ser compreendido. Elas se impuseram como um espirito que deseja falar, ou melhor, ser
escutado. Lidamos com um entre-linguagens que ultrapassa o entendimento intelectual e, ao

mesmo tempo, amplifica e densifica a reflex&o teorica-vivencial.
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Concluséao

A presenca de intelectuais indigenas no ambiente académico convida a refletir sobre os
processos de fazer ciéncia e as formas de registros de percursos de investigagdo, em especial
quando se trata de abordagem intercultural, pois estes apresentam dispositivos teoricos-
metodoldgicos que ajudam os indigenas a conviverem e a tracarem estratégias de convivéncia
intercultural. Tais movimentos ensinam e também auxiliam pesquisadores ndo indigenas a
caminharem para 0 espaco entre-culturas, desconstruindo uma linguagem monologica, um
olhar unilateral.

A escrita académica em coautoria surge a partir de diferentes direcdes, trancando
pensamentos, linguas, culturas e acbes, permitindo que emerjam as potencialidades culturais
mais do que a marca de suas assimetrias. Pelas diferencas culturais e linguisticas, passam
acomodacdes, na busca de significados e sentidos que estejam adequados aos objetivos de
comunicacdo e de convivéncia. Nem sempre ha, nestes movimentos de coteorizacdo, a
possibilidade de transpor palavras de uma lingua para outra, pois elas carregam o sentido que
Ihes é dado também pela cultura, pela cosmologia, ou seja, por um universo semiotico que nem
sempre a escrita da conta de abarcar. Entretanto, ha uma aproximacao, um consenso, para que
a escrita retrate, na medida do possivel, 0 que é necessario ser dito, ser escrito.

Emergem, desses movimentos, metodologias interculturais de investigacdo, entre elas a
Metodologia Vafy, que traz, na sua esséncia, a interculturalidade, alinhada a reciprocidade e a
complementaridade, marcas da mitologia na arte Kaingang. A partir da escuta sensivel, razéo e
emocao vao costurando o trancado intercultural que modula as aprendizagens e vivéncias entre

indigenas e ndo indigenas no espago académico e para além dele.
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Resumo: O presente estudo visa langar um olhar sobre os impactos da
pandemia da Covid-19 na educacdo infantil de uma escola indigena do
Estado do Parana. Para tanto ¢ direcionado pelas seguintes Desenvolvimento Rural
problemadticas: como a educacdo infantil em escola indigena foi Sustentavel pela
realizada em tempo de pandemia? E quais s3o as ag¢des pds-pandemia? Universidade Federal da
Para melhor compreensdo deste contexto escolar foram investigadas as Fronteira Sul (UFFS)
estratégias utilizadas, seus sucessos e insucessos. O recorte espacial se Professora Anos

deu sobre uma escola indigena localizada na Terra Indigena Rio das Iniciais/Ensino Fundamental
Cobras — PR. A pesquisa apresenta abordagem qualitativa com da Prefeitura Municipal de
delincamento exploratorio, por meio de bibliografias, entrevistas e Nova Laranjeiras-PR.
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Abstract: This study aims to take a look at the impacts of the Covid-
19 pandemic on early childhood education in an indigenous school in
the State of Paranda. Therefore, it is guided by the following issues: how
was early childhood education in an indigenous school carried out
during a time of pandemic? And which post-pandemic actions are being
taken? For a better understanding of this school context, the strategies
used, along with their successes and failures, were investigated. The
spatial cutout took place on an indigenous school located in the
Indigenous Land Rio das Cobras — PR. The research presents a
qualitative approach with an exploratory design, through
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INTRODUCAO

O inicio de 2020 foi marcado pela pandemia da doenga Covid-19, causada pelo
coronavirus, virus respiratorio que trouxe consequéncias graves na estruturacdo social,
econdmica, e politica do mundo, sendo reconhecida no dia 11 de marco de 2020 pela
Organizagdo Mundial da Saide (OMS). De maneira rapida a Covid-19 desestruturou a
organizacdo do mundo, impulsionando atitudes emergentes para solucionar os impactos
sofridos em todos os ambitos.

Na tentativa de retardar a propagacao da doencga, os governos determinaram a suspensao
por tempo indeterminado de diversas atividades consideradas ndo essenciais para na busca de
controlar a transmissao do virus. Neste periodo foram adotadas as seguintes medidas sanitarias:
a quarentena, o isolamento social e o distanciamento social.

Nesse sentido, a pandemia transformou o mundo e as relagdes sociais
independentemente de etnia, cor, religido ou classe social. Tais transformagdes influenciaram
as agoes dos individuos em todos os espagos, consequéncia do distanciamento social,
isolamento social e quarentena. Situagdes distintas foram utilizadas forcadamente como forma
de reduzir o seu avango. O sistema educacional foi um destes ambientes considerados nao
essenciais e as escolas e universidades de todo o mundo fecharam as portas neste periodo,
adaptando-se a nova rotina dos estudos a distancia via meios digitais.

Assim, foram estabelecidas no Brasil, legislacdes excepcionais de enfrentamento a
Covid-19. No dia 01 de abril de 2020, foi dispensado o cumprimento minimo de 200 dias letivos
no ano de 2020, porém, mantendo a exigéncia de carga horaria de 800 horas para a Educagao
Basica. Em principio, era para perdurar um més, mas foi prorrogado dado o aumento dos casos
de infectados se estendendo até 31 de dezembro de 2020. Cabe ressaltar, que normas e
orientagdes do Estado brasileiro vigoraram até o primeiro semestre do ano de 2021. Apos este
periodo cada Estado segue as proprias normas e regras.

As escolas brasileiras publicas antes da Covid-19 ainda buscavam construir uma
educagdo de qualidade que abarcasse a todos. Com a pandemia, os desafios passaram a ser
maiores, pois era necessario implantar um ensino remoto que abrangesse a todos e com

qualidade. Dentro deste contexto, no Estado do Parana, o governo estabeleceu em regime
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especial a oferta de atividades escolares ndo presenciais oferecidas de maneira remota onde o

professor e o aluno ndo se encontram no mesmo espago fisico.
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A partir das a¢des determinadas frente a pandemia da Covid-19 na educacdo escolar no
Estado do Parand, surge esta pesquisa na busca de langar um olhar sobre questdes enfrentadas
nas escolas indigenas, as quais, sdo importantissimas para reflexdes sobre o protagonismo da
educacdo escolar indigena. A problematica que norteia este artigo ¢: como foi constituida a
educagdo escolar infantil, especificamente, no pré-escolar em tempo de pandemia no contexto
indigena? Para tanto, foram investigadas as estratégias utilizadas, verificando as dificuldades
enfrentadas e os resultados vivenciados. O recorte espacial é de uma escola indigena que oferta
educagao infantil localizada na Terra Indigena Rio das Cobras — PR.

Por fim, este artigo surge com o intuito de langar um olhar sobre a pandemia da Covid-
19 e a educagdo escolar indigena. A pesquisa foi realizada por meio de abordagem qualitativa
com delineamento exploratdrio, bibliografias, entrevistas e questionarios semiabertos aplicados
a duas professoras e uma diretora atuante na escola indigena desta comunidade que oferta

educagdo infantil especificamente o pré-escolar.

1 REORGANIZACAO DA POLITICA ESCOLAR FRENTE A PANDEMIA DO
COVID-19

A pandemia impulsionou medidas urgentes de reducdo da propagacdo do Coronavirus
pelos governos de todos 0s paises, nesta nova realidade emergente o (...) distanciamento social,
o0 isolamento social e a quarentena foram as medidas adotadas pelos paises” (UNESCO, 2020).
Na educacdo, o fechamento das escolas interrompendo as aulas presenciais foram medidas
tomadas imediatamente.

No Brasil, todas as escolas publicas e privadas tiveram suas portas fechadas de marcgo
de 2020 até julho de 2021. Onde as aulas retornaram seguindo o regulamento de cada Estado
brasileiro. Mas até a retomada, muitas normativas orientaram sobre os procedimentos a serem
utilizados em tempos de pandemia.

A primeira Medida Provisoria (MP) regulamentada no Brasil ¢ a Lei Federal n® 13.979

de 6 de fevereiro de 2020 que dispde sobre as medidas para o enfrentamento da emergéncia de
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saude publica de importancia internacional decorrente do Coronavirus, onde determina:
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Art. 2°- Para fins do disposto nesta Lei considera-se: | - isolamento: separacao
de pessoas doentes ou contaminadas, ou de bagagens, meios de transporte,
mercadorias ou encomendas postais afetadas, de outros, de maneira a evitar a
contaminagdo ou a propagacéao do coronavirus; e Il - quarentena: restricdo de
atividades ou separacgéo de pessoas suspeitas de contaminagao das pessoas que
ndo estejam doentes, ou de bagagens, contéineres, animais, meios de
transporte ou mercadorias suspeitos de contaminagdo, de maneira a evitar a
possivel contaminagdo ou a propagacdo do coronavirus. Art. 3° Para
enfrentamento da emergéncia de salde publica de importancia internacional
decorrente do coronavirus, poderdo ser adotadas, entre outras, as seguintes
medidas: | - isolamento; Il - quarentena (BRASIL. 2020a).

Em 17 de marco de 2020 é publicada no Diario Oficial da Unido a Portaria n® 343, sobre

a substituicdo das aulas presenciais em todo territdrio brasileiro por aulas em meios digitais

enquanto durar a situacdo de pandemia do Covid-19.

Art. 1° - Autorizar, em carater excepcional, a substituicdo das disciplinas
presenciais, em andamento, por aulas que utilizem meios e tecnologias de
informac&o e comunicacéo, nos limites estabelecidos pela legislacdo em vigor,
por instituicdo de educacao superior integrante do sistema federal de ensino,
de que trata o art. 2° do Decreto n° 9.235, de 15 de dezembro de 2017.

§ 1° O periodo de autorizacdo de que trata o caput serd de até trinta dias,
prorrogaveis, a depender de orientacdo do Ministério da Saude e dos érgaos
de salde estaduais, municipais e distrital. § 2° Sera de responsabilidade das
instituicbes a definicdo das disciplinas que poderdo ser substituidas, a
disponibilizacdo de ferramentas aos alunos que permitam o acompanhamento
dos contetudos ofertados bem como a realizagdo de avaliagBes durante o
periodo da autorizagdo de que trata o caput (BRASIL, 2020b).

Dentro desta nova realidade pandémica, o governo do Estado do Parana publica no
Diéario Oficial n°® 10646 de 16 de marco de 2020 o Decreto 4230 determinando no “Art.3° a
suspensdo de eventos abertos ao publico, de qualquer natureza, com aglomeracdo acima de

cinguenta pessoas e na educacdo a antecipacao do recesso escolar nas escolas e universidades

publicas e privadas no Estado do Parana foi a medida utilizada” (Parand, 2020b).

E aprovada em 1° de abril de 2020 a Medida Provisoria n° 934 estabelecendo a “dispensa

em carater excepcional a obrigatoriedade de minimo de dias de letivos trabalhados no ensino

de educagdo basica e as institui¢des de ensino superior desde que cumprida a carga horaria

minima anual disposta na Lei de Diretrizes e Bases da Educag@o Nacional n® 9394/96” (Brasil,

2020b).
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A pandemia tem trazido desafios na educagdo no Brasil e no mundo. Esta nova realidade
exigiu que os governos desenvolvessem agoes para diminuir a propagagao da Covid-19 e novas
maneiras de articular o ensino educacional. No Estado do Parand foi publicado o Decreto
Estadual n.° 4.230, em 16 de margo de 2020, alterado, entre outros, pelo Decreto Estadual n.°
4.258, de 18 de margo de 2020, que dispde sobre as medidas para enfrentamento da emergéncia
de saude publica de importancia internacional decorrente do Coronavirus, que dispde, no Art.
8.%

Art. 8° As aulas presenciais em escolas estaduais publicas e privadas, inclusive
nas entidades conveniadas com o Estado do Parana, e em universidades
publicas ficam suspensas a partir de 20 de marc¢o de 2020. Paragrafo Unico. O
periodo de suspensdo podera ser compreendido como antecipacéo do recesso
escolar de julho de 2020, a critério da autoridade superior dos Orgéos e
Entidades relacionados no caput deste artigo. (PARANA, 2020a)

Esta normativa tem validade para todo o Sistema Estadual de Ensino e tem o objetivo
de orientar as atividades nas institui¢cbes durante o periodo de suspensdo das aulas presenciais
determinada pelo Decreto Estadual n.° 4.230/2020, também orienta sobre a reorganizacao do
calendario escolar de 2020 e das atividades escolares ndo presenciais autorizadas pelo estado
do Parana.

Neste sentido, a interagdo professor-aluno passa a ser de maneira remota e sem a
presenca de ambos no mesmo espaco fisico. Neste novo contexto de ensino o professor da turma
ou do componente curricular utiliza-se de atividades impressas e recursos tecnoldgicos para
ministrar as aulas. O governo paranaense disponibilizou ““(...) videoaulas produzidos por
professores das areas disciplinares do ensino fundamental 1l e ensino médio a todo sistema de
ensino publico as quais foram transmitidas pela TV aberta e aplicativo Aula Parana respeitando
a distribuicdo curricular de cada disciplina” (Parana, 2020a). Engquanto a educacéo infantil e
ensino fundamental | séo de responsabilidade dos municipios e estes organizaram suas proprias
maneiras de atender o aluno.

Dentro deste panorama, a educacéo escolar indigena é atendida pelo governo do estado

do Parané desde a educacéo infantil ao ensino médio. Aos alunos atendidos da educacao infantil
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ao ensino fundamental | a orientagdo € o “(...) uso das ferramentas mais acessiveis pelo alunado
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onde os contetdos curriculares devem ser organizados de acordo com a realidade de cada
comunidade escolar” (Parand, 2020).

Assim sendo, é perceptivel que as normativas federais e estaduais estdo em consonancia
garantindo que aulas na pandemia ocorram, porém de maneira ndo presencial desde a educacéo
infantil ao ensino superior exigindo-se o cumprimento da carga horaria minima de 800 horas
exigidas pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional 9394/96. Neste sentido, as
instituicOes escolares utilizaram além das tecnologias de informacéo as apostilas elaboradas
pelos professores para alunos sem acesso a internet e ou outros meios tecnolégicos utilizados
neste momento pandémico, ““(...) esta nova realidade educacional vivenciada pela pandemia da
covid-19 ndo muda a func¢do da educagdo, muito menos o papel do professor” (Valle; Marcom,
2020).

O retorno das aulas presencias foi aprovada pelo Parecer do Conselho Nacional de
Educag@o n® 6/2021 em 06 de julho de 2021 onde as Diretrizes nacionais orientam para “(...) a
implementacdo de medidas no retorno & presencialidade das atividades de ensino e
aprendizagem e para a regularizacdo do calendario escolar” (Brasil, 2021c). Em meio a esta
reorganizacao educacional, as escolas localizadas em terra indigena também se reorganizaram.
Diante deste contexto, as escolas indigenas e os professores precisaram se readequar de acordo
com a realidade de cada comunidade escolar indigena.

Os povos indigenas, comunidades quilombolas, as populacdes do campo e os demais
povos e comunidades tradicionais diante a este quadro sdo considerados grupos em situacao de
extrema vulnerabilidade e de alto risco. Neste sentido, a Lei n°® 14.021/2020 estabelece um
controle sanitario e vigilancia epidemioldgica rigorosos nas terras indigenas com a restricdo de
acesso a pessoas nao pertencentes da comunidade tanto indigenas como néo indigenas e ainda
destaca sobre a necessidade de adequacdo do calendario escolar para a retomada das aulas

presenciais, assim como:

1.Realizar consulta prévia com liderancas e representantes dos povos
indigenas e comunidades quilombolas para a organizacao do retorno as aulas;
2. Avaliar a disponibilidade de pessoal, infraestrutura e recursos para o
atendimento as medidas de higiene e seguranca sanitaria; 3. Envolver as
familias na preparacdo de retorno e esclarecer sobre como se dard esse
processo e todas as medidas de seguranca e orientagdo adotadas; 4. Decidir
com a comunidade escolar sobre a adequacdo do calendario escolar,
considerando os principios da diferenga, da especificidade, do bilinguismo (no
caso da Educacdo Escolar Indigena) e da interculturalidade, considerando o
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respeito as atividades econbmicas, sociais, culturais e religiosas de cada
comunidade; 5. Definir com as comunidades escolares formas alternativas de
organizacdo da oferta, observadas as diretrizes nacionais editadas pelo CNE,
a BNCC e as normas dos respectivos sistemas de ensino para o cumprimento
da integralizacdo da carga horaria minima do ano letivo afetado pelo estado
de calamidade publica (BRASIL, 2020d, p. 24).

No Estado do Parand as aulas presencias voltaram no dia 27 de julho de 2021, porém
em muitos municipios ainda em maneira hibrida (combinacdo de aula presencial com aula
remota) e online para os alunos cujos pais estdo inseguros em autorizar seus filhos

presencialmente, porém, a partir de 04 de outubro ¢ publicada a Resolugao 860/2021:

Estabelecendo que todos os matriculados em escolas do estado do Parana terdo
gue voltar para as salas de aula presencial exceto os estudantes que possuem
comorbidades, estiverem em isolamento ou quarentena para covid-19 ou a
critério médico os quais continuam com 0 ensino remoto, sem prejuizo seu
aprendizado (PARANA, 2021b).

2 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E PANDEMIA DA-COVID-19: UM BREVE
PANORAMA

O recorte espacial utilizado para o breve panorama da educacdo escolar indigena em
tempos de pandemia da Covid-19 ¢ a Terra Indigena Rio das Cobras localizada na maior terra
indigena do Estado do Parana. Nesta terra indigena residem dois grupos étnicos, os Kaingang
e 0s Guaranis, possuindo uma populacdo total de aproximadamente 3.000 pessoas onde a
grande maioria ¢é da etnia Kaingang.

Da educacéo escolar, existem quatro escolas Kaingang do pré-escolar ao ensino médio
e uma escola Kaingang que atende alunos do ensino fundamental 11, ensino médio e Educacgao
de Jovens e Adultos e uma escola Guarani que atende do pré-escolar ao ensino médio.

A pesquisa ¢ qualitativa com delineamento exploratorio a fim de mobilizar reflexdes

sobre a educagdo escolar indigena em tempo de pandemia da Covid-19. Para a execucao da
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pesquisa foram ouvidas por meio de entrevistas a duas professoras da educacdo infantil e uma
diretora atuantes na escola indigena pesquisada. Para tanto foram levantados trés perguntas: 1)

A educacdo infantil em escola indigena em tempo de pandemia da covid-19 foi pensada pelos
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proprios professores? 2) Como foram elaboradas as aulas? 3) Quais estratégias foram
utilizadas? 4) Os alunos retornaram as aulas presencias com as habilidades da educacdo infantil
desenvolvidas? 5) Qual sua visdo sobre a educacdo infantil p6s pandemia do covid-19?

Para iniciar as reflexdes ¢ preciso nos situar sobre o atual contexto da educagdo escolar
indigena. Com a promulgacdo da Constitui¢do Federal de 1988 e a Lei de Diretrizes da
Educagao Nacional 9394/96 (LDB) (Brasil, 1996), muitos direitos passaram a ser garantidos
sobre a educacao. Ressalto aqui, a criagdo da categoria educagao escolar indigena especifica e
diferenciada, onde as praticas pedagdgicas valorizam a cultura étnica de cada povo. A partir
deste recorte historico, € perceptivel que a educacdo escolar indigena é recente no territério
nacional.

Neste sentido, a emergéncia de lancar um breve panorama sobre a educagdo escolar
indigena em tempos de pandemia, especificamente sobre a educagdo infantil. O mundo ficou
refém da covid-19 se adaptando a nova realidade, causando impactos nas relagcdes dos
individuos. As terras indigenas sofreram as mudancas nos seus modos de se relacionar entre si
e o mundo ndo indigena, pois o distanciamento, isolamento social e a quarentena passaram a
fazer parte da realidade destes povos. Situagdo mais dificil para os indigenas pelo fato das
comunidades serem formadas por familias.

Sobre a educagdo escolar indigena no Estado do Parana, todas as escolas seguiram as
Medidas Provisorias nacionais e estaduais. Na Terra Indigena Rio das Cobras as escolas
seguiram com o ensino remoto que foi realizado de 13 de margo de 2020 até 20 julho de 2021.
A circulacdo de pais e alunos foi estritamente proibido alunos respeitando as normas de
seguranca para o enfretamento da Covid-19 neste sentido as apostilas apos elaboradas e
produzidas pelos proprios professores foram entregues na casa do aluno.

A partir de 21 de julho de 2021, quando as escolas reabriram, as escolas indigenas
passaram a atender apenas os alunos com baixo rendimento escolar, afim de nao aglomerar o
ambiente escolar. Mas o atendimento aos alunos da educacao infantil iniciou apenas apos a
Resolucdo 860/2021 estabelecer a obrigatoriedade de todos os alunos voltarem ao ensino
presencial.

Apo6s o fechamento das escolas, decorrentes das medidas de prevengao e propagacao da

covid-19 os coordenadores das escolas, dos componentes curriculares, diretores e pedagogos
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receberam orientagdes via Google meet de como proceder neste novo modo de conceber a

educagdo escolar, onde a regra geral ¢ a utilizagdo de ferramentais digitais e ou o uso de

Revista Latino-Americana de Historia. Sjo Leopoldo, v.10 n. 26, p.83-94, ago./dez de.2021



V.10, n. 26
Ago./Dez. de 2021
p. 83394

ISSN 2238-0620

Um olhar sobre os impactos da pandemia de covid-19 na educagio infantil de uma escola indigena
Suzana Kagmu Mineiro

apostilas como instrumento de ensino-aprendizagem. As escolas da terra indigena pesquisada
optaram pelo apostilamento, considerando que os alunos nao tem acesso as ferramentas digitais.

As aulas no ano de 2020 até 21 de julho seguiam 0 modelo remoto, atividades totalmente
impressas por conta da dificuldade de acesso a internet por parte dos alunos. Nas avaliagdes,
foi considerada a participagdo dos alunos na realizagcdo das atividades tendo como foco a
aprendizagem e o combate ao abandono escolar. A equipe pedagogica e diretiva orientou 0s
professores quanto as atividades elaboradas nas apostilas e datas considerando a carga horaria
minima de direito do aluno.

A apostila e 0os materiais necessarios para a realizacao das atividades foram organizados
e entregues pela equipe gestora na casa do aluno para o responsavel do aluno tomando todos 0s
cuidados necessarios como a utilizacdo de luvas, mascaras de protecéo e alcool em gel. No més
seguinte as atividades realizadas sdo recolhidas pela equipe e entregues aos professores para
corre¢Bes sendo este imbuido para avaliar o aproveitamento do aluno considerando que se
necessario o professor deve elaborar o conteido novamente com metodologia apropriada para
a recuperacdao das habilidades necessarias para a idade do aluno.

Na organizacdo da apostila os professores encontraram barreiras para sua elaboracao
pelo fato dos alunos serem falantes na lingua indigena e a apostila ser elaborada em lingua
portuguesa. Os professores declaram que organizaram a apostila de maneira simples e clara
para que os responsaveis dos alunos conseguissem ajudar na realizacdo da mesma. Neste
contexto complexo, segundo as professoras, os alunos conseguiram realizaram as atividades da
apostila. Os reais resultados serdo evidenciados ao final do ano letivo e no inicio do proximo
ano letivo.

A diretora conclui que a educagdo infantil (pré-escolar) sofreu pouco impacto em
relacdo as habilidades que devem ser desenvolvidas nesta etapa da vida escolar. Mas que ¢
preciso de formacao continuada para melhor entender os impactos sofridos na escola devido a
covid-19.

Para finalizar, foi evidenciada a complexidade de elaborar aulas de maneira nao
presencial para alunos da educagdo infantil na educagdo escolar indigena, uma vez que, ¢
necessario desenvolver praticas e metodologias que considerem a realidade de cada aluno, pois,

cada um tem sua especificidade, mesmo sendo todos da mesma etnia.

Pégina9 1

Revista Latino-Americana de Historia. Sjo Leopoldo, v.10 n. 26, p.83-94, ago./dez de.2021



V.10, n. 26
Ago./Dez. de 2021
p. 83394

ISSN 2238-0620

Um olhar sobre os impactos da pandemia de covid-19 na educagio infantil de uma escola indigena
Suzana Kagmu Mineiro

CONSIDERACOES FINAIS

As escolas indigenas do Estado do Parana na pandemia da Covid-19 passaram por
momentos inéditos, assim como as demais escolas do Estado brasileiro, por isso, a necessidade
de lancar reflexdes sobre a educagdo infantil em contexto escolar indigena. Neste sentido a
pesquisa teve como aporte uma escola indigena localizadas na Terra Indigena Rio das Cobras
—PR.

Concluiu-se que a escola ndo estava preparada, mas, junto aos professores buscaram
desenvolver o ensino-aprendizagem da melhor maneira possivel. No ensino remoto foram
elaboradas apostilas impressas pelos professores e entregue na residéncia do aluno segundo os
professores. Apesar da apostila ser elaborada em lingua portuguesa, os responsaveis dos alunos
conseguiram ajuda-los na sua realizagao.

As professoras e a diretora consideram que os resultados das apostilas sdo satisfatorios,
mas, que a implicacgdo praticas com os alunos em sala de aula, somente serdo mensurados ao

final do ano letivo e inicio do préximo ano.
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