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A cidade em tempo de festa: comer, rezar e festejar o Divino em Pirenopolis

Amanda Alexandre Ferreira Geraldes”

Resumo: Partindo da tematica da festa, buscamos analisar objetos da cultura material produzidos
para a Festa do Divino Espirito Santo, da cidade de Pirendpolis, no estado de Goias. Neste artigo,
cuja pesquisa se encontra em desenvolvimento para a dissertacdo de Mestrado, apresentaremos
uma breve descricdo dos tempos da festa e as muitas formas de celebrar o Divino. Tal rito ocupa
um espaco especial no imaginario coletivo da comunidade repercutindo também na categoria das
festas em geral, das festas religiosas e das festas no Brasil. Buscamos compreender como e por
que esse espaco foi ocupado, qual sua singularidade e como foi — e € ainda hoje — o processo de
construcdo dessa memdria. A andlise parte da identificacdo na relacdo estabelecida entre os
significados dos simbolos e suas representagdes na coletividade da comunidade. Portanto,
entendemos que 0s saberes, as artes de fazer e a tradicdo sdo sustentados por uma memoria e
constroem referéncias identitarias coletivas e individuais. A escolha metodoldgica parte do
trabalho com fontes da Cultura Material, Historia Oral e Iconografia, procedendo com o
paradigma do saber indiciario de Ginzburg, perfazendo o dialogo entre morfologia e histéria e
buscando, assim, revelar no particular, em cada detalhe — sejam nas permanéncias, auséncias ou
transformagdes — a dindmica cultural e social representada simbolicamente na cultura material da
festa em questdo e na memdaria coletiva da comunidade.

Palavras-chave: Cidade; Festa; Divino; Pirendpolis.

Resumen: Basado en el tema de la fiesta, se analizan los objetos de la cultura material producido
para la fiesta del Espiritu Santo, la ciudad de Pirendpolis en el estado de Goiés este articulo, cuya
investigacion se encuentra en desarrollo para la tesis de maestria, se presenta una breve
descripcion el momento de la fiesta y las muchas formas de celebrar la Divinidad. Este rito ocupa

un lugar especial en el imaginario colectivo de la comunidad refleja también en la categoria de
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de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq). Contato: amandaalexandre@gmail.com.

Pagina 144



Revista Latino-Americana de Histéria
Vol. 2, n° 7 — Setembro de 2013 - Edic&o Especial
© by PPGH-UNISINOS

las celebraciones generales, festivales y celebraciones religiosas en Brasil. Buscamos entender
cdémo y por qué fue ocupado este espacio, ¢cual es su singularidad y cdmo era - y sigue siendo -
el proceso de construccion de esta memoria. El analisis comienza con la identificacion de la
relacion entre los significados de los simbolos y sus representaciones en la comunidad colectiva.
Por lo tanto, creemos que el conocimiento, el arte y la tradicion de la fabricacion son compatibles
con una memoria y construir referencias de identidad individual y colectiva. La eleccién de la
metodologia del trabajo con las fuentes de la cultura material, la historia oral y la iconografia,
procediendo con el paradigma de conocimiento de pruebas Ginzburg, por lo que el didlogo entre
la morfologia y la historia y por lo tanto potencialmente revelar, en particular, en todos sus
detalles - son las continuidades, ausencias o transformaciones - dindmicas sociales y culturales
representados simbdlicamente en la cultura material de la parte interesada y la memoria colectiva
de la comunidad.

Palabras clave: Ciudad; Fiesta;Pirendpolis; Divino.

A Festa do Divino Espirito Santo de Pirendpolis é uma festa religiosa que acontece
tradicionalmente na cidade desde 1819. Consolidando sua relevancia e sua memoria, a celebracéo
obteve pelo IPHAN, em 2010, o registro como Patriménio Cultural Imaterial, sendo entdo a
segunda manifestacdo registrada no Livro das CelebracGes, na qualidade de bem imaterial,
realizada no pais. A festa tem duracdo de quase dois meses, mas seu auge acontece no Domingo
de Pentecostes, 50 dias apds a Pascoa, data que representa a vinda do Divino Espirito Santo sobre
0s apoéstolos de Cristo. Essa data marca na festa o inicio das famosas Cavalhadas — uma
encenacao que representa a luta dos cristdos liderados por Carlos Magno nas Cruzadas contra 0s
mouros. De origem medieval, a celebragdo chegou ao Brasil na época colonial, prestando-se
como forma de catequizagédo e expressao religiosa.

Celebrar Pentecostes é parte da liturgia catolica. A Festa do Divino é uma celebracéo
muito comum em todo o pais. No entanto, em Pirendpolis a festa tem suas particularidades. Sao
muitas as manifestacdes que compde as comemoragdes ao Divino: além do Império do Divino, 1a

encontramos as folias, novenas, missas e procissdes, as pastorinhas, as cavalhadas e o0s
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mascarados, as congadas e os congos, as bandas de musica, os reinados e juizados. E uma festa
de grande porte que reuniu ao longo do tempo todas essas manifestacGes para celebrar o Divino.

Ostempos da festa easfestasdentro da festa

O cronograma da festa é complexo:cerca de vinte dias antes de Pentecostes iniciam as
Folias do Divino Espirito Santo’. Atualmente sio dois grupos de folias que fazem os giros e 0s
pousos: a “folia do povo” e a “folia do padre”, essa Ultima organizada pela Paroquia Nossa
Senhora do Rosario — local onde se concentram as atividades religiosas da festa. As folias (que
podem ser rural e urbana) saem e chegam em datas diferentes e tém cerca de dezdias de duragéo
cada uma. Por volta de 15 dias antes do domingo de Pentecostes, iniciam-se 0s ensaios dos
cavaleiros das Cavalhadas. Faltando nove dias para o domingo de Pentecostes, inicia-se a Novena
do Divino Espirito Santo, sempre numa sexta-feira. O inicio da novena marca no calendéario
oficial a “abertura” da festa. Durante os nove dias de novena a cidade amanhece com duas
alvoradas — a primeira as 4h com a banda de Couro, e a segunda as 5h com a tradicional banda
Phoenix. Fogos e roqueiras sdo disparados nesses nove dias de alvorada que se seguem com a
missa e a novena, ja no periodo noturno, as 19h. No Ultimo dia da novena — sabado, véspera de
Pentecostes —ocorrea procissdo dos membros da Irmandade do Santissimo Sacramento®para a
bencéo e o levantamento do Mastro, acontecendo em seguida a tradicional queima de fogos e a

apresentacdo do auto de natal “As Pastorinhas™ no teatro da cidade.

! As Folias mais tradicionais partem & cavalo percorrendo um trajeto pelas fazendas da zona rural da cidade. Com o
objetivo de recolher donativos para a festa, os folides fazem os giros com a bandeira do Divino, acompanhados pela
comunidade que participa do evento e pelos anfitrides da casa que oferecem o pouso e o alimento. A dindmica
alimentar é caracteristica primordial no processo das folias, constituindo um ato de fé e um comportamento festivo
compartilhados socialmente.

2 A Irmandade do Santissimo Sacramento foi criada em 1732 e constitui-se como um grupo de devotos que
preservam os valores religiosos, promovendo solenidades e encontros relacionados a fé crista e cuidando dos bens e
interesses da igreja.
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Imagem 1 - Chegada da Folia Renovagao Cristd na Fazenda Mateus Machado, 2012. Foto: Fernanda
Cordeiro / Imagem 2 - Bengdo e levantamento do Mastro, 2012. Foto: Amanda Alexandre / Imagem 3 -
Auto natalino “As Pastorinhas”, 2012. Foto: Amanda Alexandre.

E chegado o dia mais esperado: o Domingo de Pentecostes. Ap6s as alvoradas, segue o
Cortejo Imperial, saindo da casa do Imperador® rumo & igreja. Depois da missa é realizado o
sorteio do préximo Imperador e dos mordomos. Terminado o sorteio, um novo cortejo sai
daigreja rumo a casa do atual imperador. Nesse cortejo seguem: o Imperador e sua familia
ocupando lugar de honra na procissdo, a Irmandade do Santissimo Sacramento, a Procissdo das
Virgens (meninas vestidas de branco), as bandas de Couro e Phdenix e, por fim, a comunidade
que acompanha para receber do Imperador os cumprimentos e as tdo esperadas Veronicas de
Alfenim e os p&ezinhos do Divino®*. Na casa do Imperador fica exposto o altar em homenagem ao

Divino, exibindo a Bandeira, a Coroa e 0 Cetro — simbolos do Espirito Santo.

® O Imperador é o festeiro, figura responséavel pela administracdo e divulgacdo da festa. Ele representa grande
autoridade e status, pois foi escolhido pelo Divino para ocupar tal posicdo de honra e carregar seus simbolos do
Império: a coroa e o cetro.

* Quando o cortejo chega a casa do Imperador, as bandas entram para a area preparada para o evento (geralmente um
patio ou a &rea externa da casa) que é onde fica o altar ao Divino. Todas as pessoas que participaram da procissao se
organizam em uma fila para receber as lembrancinhas. A banda toca o Hino do Divino e apGs esse momento 0s
familiares do festeiro comegam a distribuir as veronicas, que sdo doces feitos de aglcar — o alfenim, uma massa
branca e muito delicada — que sdo trabalhadas @ mao e moldadas em formato circular com motivos do Divino, e 0s
péezinhos do Divino, ambos embalados especialmente para a ocasiéo.

N
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Imagem 4 - Chegada do Cortejo Imperial a Igreja, 2012.Foto: Amanda Alexandre / Imagem 5 - Saida do
Cortejo Imperial apds a missa, 2012.Foto: Amanda Alexandre / Imagem 6 - Irmandade do Santissimo
Sacramento no Cortejo Imperial, 2012.Foto: Amanda Alexandre / Imagem 7 - Procissdo das Virgens no
Cortejo Imperial, 2012.Foto: Amanda Alexandre

Esses objetos possuem um status sacro: na procissdo as pessoas se debrucam para toca-
los e pedir gragas. Todas essas atividades — que iniciaram as 4h da manh& — prolongam-se até o
horéario do almoco. E é preciso estar atento: a abertura das Cavalhadas comega as 13h no campo

conhecido como “Cavalh6dromo™®

. Durante toda a tarde do domingo acontece o primeiro dos
trés dias de encenacdo das Cavalhadas. Ainda no domingo, na missa a noite, temos a posse do
novo Imperador, que junto com 0s mordomos ja comegam a pensar 0s preparativos para a festa

do préximo ano. O novo ciclo se inicia antes mesmo que o ciclo corrente termine.

>Cavalhédromo é o espaco onde se encena a performance das Cavalhadas. Foi construido especialmente para esse
fim e sua inauguracdo é recente, em 2006. Essa mudanga, consequentemente, alterou toda a cartografia da festa e Q0
também a relagdo do publico x espetéculo e toda essa dinamica presente no ritual. <
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Imagem 8 - Chegada do cortejo a casa do Imperador, 2012.Foto: Amanda Alexandre / Imagem 9 -
Bandeira do Divino em residéncia, 2012.Foto: Amanda Alexandre / Imagem 10 - Altar do Divino na casa
do Imperador, 2012.Foto: Amanda Alexandre / Imagem 11 - Embalagem com as Verdnicas de Alfenim e

os péezinhos do Divino, 2012.Foto: Amanda Alexandre

A segunda-feira comeca com o Reinado de Nossa Senhora do Rosério: o cortejo, a missa
e a festa do Reinado — os reinados e juizados seguem a mesma estrutura dos cortejos do
Imperador do Divino: o cortejo busca o rei e a rainha em sua residéncia, seguindo para a igreja
onde acontecera a missa. Apds a missa 0 cortejo retorna da igreja para a residéncia do rei e rainha
onde acontece a “festa” e sdo servidos 0s quitutes para a comunidade. Esse movimento ocupa
todo o periodo da manhd e as 13h da-se continuidade ao segundo dia da encenacdo das

Cavalhadas.
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Imagem 12 - Mascarado — A morte de chapéu, 1992.Foto: Antonio Bandeira / Imagem 13 - Mascarado
Curucucu, 1992.Foto: Antonio Bandeira / Imagem 14 - Rei Cristdo (Azul), 2013.Foto: Amanda Alexandre
/ Imagem 15 - Rei e Cavaleiros Mouros, 1992.Foto: Antonio Bandeira

Na terca-feira acontece o Juizado de S&o Benedito — nos mesmos moldes do Reinado — e
no periodo da tarde o ultimo dia das Cavalhadas. A festa termina oficialmente em meados de
junho, no dia de Corpus Christi, data em que o mastro é descido e se comemora 0 enceramento
da festa com um grande almoco que é oferecido para todos os envolvidos na festa. E nesse
mesmo final de semana ainda acontecem na cidade as Cavalhadinhas Mirins, onde as criangas

participam e atuam nos mesmos moldes da festa ocupada pelos adultos.
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Imagem 16 - Mascarado — Capeta, 1992.Foto: Antonio Bandeira / Imagem 17 - Ver6nicas de Alfenim.
Foto: Adriano Curado / Imagem 18 - Detalhe da veste sacerdotal com o Divino representado, 2013.Foto:
Amanda Alexandre / Imagem 19 - Igreja Matriz decorada com representacdo do Divino, 2013.Foto:
Amanda Alexandre

A temporalidade da cidade

A festa transforma o tempo da normalidade na cidade. Nesse periodoa cidade define
Varios tempos para sustentar e praticar todas essas manifestacdes que compde o festejo ao Divino.
Fundamentamos em Bakhtin a categoriafesta, uma vez que se tratando de uma celebracdo de
carater religioso, nota-se a profunda relagio com o sagrado nas manifestagbes e suas
representacdes. Segundo Bakhtin (1987, p. 7-8), a festa é algo maior que a experiéncia puramente

humana:

As festividades (qualquer que seja 0 seu tipo) sdo uma forma primordial,
marcante, da civilizagdo humana. N&o é preciso considera-las nem explica-las
como um produto das condicdes e finalidades praticas do trabalho coletivo nem,
interpretacdo mais vulgar ainda, da necessidade biologica (fisiologica) de
descanso periddico. As festividades tiveram sempre um conteido essencial, um
sentido profundo, exprimiram sempre uma concep¢do do mundo. Os
“exercicios” de regulamentacdo e aperfeicoamento do processo do trabalho
coletivo, o “jogo no trabalho”, o descanso ou a trégua no trabalho nunca
chegaram a ser verdadeiras festas. Para que o sejam, é preciso um elemento a
mais, vindo de uma outra esfera da vida corrente, a do espirito e das idéias. A
sua sangdo deve emanar ndo do mundo dos meios e condi¢des indispensaveis,
mas daquele dos fins superiores da existéncia humana, isto é, do mundo dos
ideais. Sem isso, ndo pode existir nenhum clima de festa.

Entendemos a festa como uma expressao fundamental presente na dindmica cultural. Sua

ordem propria revela concep¢des de mundo e, no ambito religioso, pensamos na relacdo

o
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metafisica existente que desenvolve na comunidade vivéncias de profundo respeito, devocéo e
sacralizacdo, culminando em verdadeiras experiéncias de contato com o sublime.

Assim, compreendemos esse tempo da festa como um tempo transcendental: um templo
da fé. Essa experiéncia de fé, classificada nesse tempo do rezar, é acompanhada intimamente por
outros tempos: o preparar, o0 comer e o festejar.

Como ja apresentado, a Festa do Divino de Pirendpolis possui um cronograma festivo
complexo: folias, rezas, missas e novenas, alvoradas com bandas de musica, procissdes e
cortejos, reinados e juizados, teatros, cavalhadas e mascarados — essas manifestacbes compdem o
festejo ao Divino e tém uma caracteristica muito presente que é a comensalidade festiva. Eduardo

Etzel(1995, p. 31), em seu estudo a respeito do simbolismo do Divino, afirma:

Acredito que a Festa do Divino é um eco das remotas festividades das colheitas.
Foi nossa Unica comemoragdo anual com énfase na comilanca e alegria,
desenvolvida num Brasil ainda provinciano e rural. E a express&o do sentimento
inconsciente do povo simples e, por isso mesmo profundamente ligado a ideia de
afugentar a fome. N&o se trata propriamente de festa de um dia, mas de um
longo ritual com as folias pedintes para o grande periodo de festas. Como
simples aproximagdo pode-se pensar que representam a sementeira, 0 curso do
cultivo e a colheita final com as comemoragdes festivas.

Dessa forma, esses tracos de manifestacGes e festividades campesinas somados a antigos
costumes e tradi¢des sdo agregados a um novo culto, a figura do Divino — iniciativa festiva da
Rainha Santa Isabel — e que com o tempo caem no gosto popular, justamente por apresentar
origem nessas comemoracdes folcloricas.

Pensando nesses movimentos que constroem a dindmica da festa, percebemos
temporalidades distintas no desenvolvimento do rito: o tempo do preparar, o tempo do comer, 0
tempo do rezar e o tempo do festejar, sendo que esses tempos ndo se dividem necessariamente
cronologicamente, e sim dialogam e coexistem quase que simultaneamente.

O tempo do preparar é 0 antes da celebracdo da festa em si: € 0 momento de produzir 0s
objetos que comple 0s cenarios para as manifestacdes festivas, como objetos decorativos,
paramentacio e indumentaria. E também o momento de angariar recursos financeiros e
donativos. Apesar de ndo corresponder a celebragdo propriamente dita, o tempo do preparar é
uma festa paralela — nesse tempo também estéo presentes o tempo do rezar e do comer. As folias

caracterizam esse movimento.
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Podemos classificar como tempo prioritario do rezar 0 momento quando se inicia a
Novena, nove dias antes do Domingo de Pentecostes. Esse tempo é vivenciado pela comunidade
como um momento de recolhimento e adoracdo ao sagrado. A Novena é realizada apds a missa
diéria e é também um momento de preparacéo espiritual para receber o Divino.

O tempo do rezar ainda se configura durante as manifestacdes do tempo do festejar: ja em
tempo de festa as procissdes fazem parte e compdem a experiéncia do festejo. Nesse momento o
comer se faz presente, seja nas delicadas Ver6onicas distribuidas pelo Imperador, seja nos quitutes
oferecidos no Reinado de Nossa Senhora do Rosario e no Juizado de So Benedito.

A encenacdo das Cavalhadas e a atuagdo dos Mascarados, no tempo do festejar,
representam o auge da Festa do Divino e apesar de ser um momento de descontracao,
transgressdo e até profanagdo, o discurso na encenagdo pedagogica das Cavalhadas é a

catequizacdo, o que também assume caracteristicas do rezar.

Cartografiaespacial e simbolicada Festado Divino

Em sua complexidade cultural, a Festa do Divino constr6i uma cartografia especifica na
cidade para o periodo da celebragdo. Os tempos da festa definem o uso e a demarcagdo de
territorios nos espacos da cidade, tais como: o tempo do preparar, o tempo do rezar, o tempo do
comer e o tempo de festejar. Territorio de maltiplas experiéncias e multiplas memorias, a cidade é
propriamente material. Partindo desse aspecto, podemos entendé-la como suporte de reproducao
e representacgéo social. De acordo com Matos (2002, p. 35-36):

Em seu processo de transformacdo, a cidade tanto pode ser registro como agente
historico. Nesse sentido, destaca-se a nocdo de territorialidade, identificando o
espaco enquanto experiéncia individual e coletiva, onde a rua, a praca, a praia, 0
bairro, os percursos estdo plenos de lembrancas, experiéncias e memorias.
Lugares que, além de sua existéncia material, sdo codificados num sistema de
representacdo que deve ser focalizado pelo pesquisador, num trabalho de
investigacdo sobre os mualtiplos processos de territorializagdo, desterritorializa-
cao e reterritorializacao.

A territorialidade é definida pelos sujeitos. Assim, o territGrio estd sempre em
transformacéo pelo sujeito e pela temporalidade, possibilitando, inclusive, que 0 mesmo espago
ocupe distintas territorialidades em tempos distintos. Dessa forma, compreendemos o territorio

como espago sintese de experiéncias individuais e coletivas e que a partir dessas vivéncias
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constroem referéncias identitarias. A memdria também se manifesta num espaco sintese, ou seja,
num territorio delimitado pelas lembrancas, sejam essas pertencentes a uma ou outra categoria de
recordacdes, individuais ou coletivas.

Buscamos fundamentar a relacdo estabelecida entre memdria e espaco em Halbwachs
(2006, p. 170), quando se afirma que ndo ha memdria coletiva que ndo aconteca num contexto
espacial. Assim, 0s objetos, 0s espacos e territdrios que nos cercam carregam em Seu contexto
material representacdes de nossas identidades e tramas de nossas memorias.

A cartografia espacial seria a territorialidade espacial propria da festa, dividida
basicamente pelos tempos do preparar, do rezar e do festejar. A Igreja Matriz Nossa Senhora do
Rosario (Imagem 20) apresenta-se como territorio fundamental do rezar. No entanto, alem dessa
ocupacdo, a igreja também € palco dos territérios do preparar e do festejar, pois percebemos
ainda que é a partir dela que todos os outros territérios e espagos sdo delineados e ocupados,

centralizando, assim,as principais agdes e movimentos da festa na Igreja Matriz.
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Imagem 20 - Igreja Matriz N® Senhora Do Rosario decorada e Mastro, 2012.Foto: Amanda Alexandre /
Imagem 21 - Cavalhodromo - Castelo Mouro e seus cavaleiros, 2013.Foto: Amanda Alexandre / Imagem
22 - Cavalhodromo - Castelo Cristdo e seus cavaleiros, 2013.Foto: Amanda Alexandre
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Imagem 23 - Mapa ilustrativo. Sem escala. llustracdo: Mariana Bandeira, 2013.

Podemos citar algumas expressdes do rezar que ocupam o territorio da Igreja Matriz: as
alvoradas, as missas, as novenas... No tempo do festejar temos as folias, as procissdes e as
béncdos, todas essas partindo radialmente da Igreja (Imagem 23). O tempo do preparar também
passa pela Igreja Matriz: as reunides e inclusive o proprio sorteio do Imperador e dos Mordomos
acontece na Igreja. Toda a festa perpassa pela instituicdo religiosa, independente da ordem de seu
tempo.

O Cavalhddromo também se apresenta como territdrio fundamental da festa durante os
trés principais dias da celebracdo. Sendo um espaco construido especialmente para as
Cavalhadas, o0 espaco se define como territorio desse grupo— cavaleiros e mascarados — no tempo
do festejar. Como pode-se observar (Imagens 21 e 22), 0 espaco é ainda territorializado com a
presenca dos castelos: de um lado o Castelo Mouro e do outro lado o Castelo Cristdo. E a partir

dos castelos que os cavaleiros entram em campo para 0 combate e encenacdo. O Cavalhédromo,
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sendo um campo em formato quadrado, possui a seguinte divisdo de espacgo: dos lados dos
castelos existem 12 camarotes, um para a familia de cada um dos 12 cavaleiros.Do lado
transversal aos castelos ficam os camarotes das familias tradicionais da cidade e do outro lado a
arquibancada aberta para o publico geral. Assim, existe uma hierarquia no espago do
Cavalhddromo.

Para a cartografia simbolica pensamos na categoria de territorialidade aplicada aos objetos
da cultura material. As imagens 12, 13 e 16 retratam os territérios dos mascarados: 0s trajes
coloridos, as méscaras e 0 anonimato permissivo. Nas imagens14 e 15 identificamos o territorio
dos cavaleiros mouros e cristdos: sua paramentacdo propria com bordados e plumas, a
indumentaria dos cavalos e o prestigio publico. A imagem 17 apresenta as Verénicas de Alfenim
e seu territério do Sagrado, da devocdo e do consumo/ceriménia popular. Nas imagens 18 e 19
podemos observar algumas representacdes do Divino, nos bordados das vestes sacerdotais e na
decoracdo da igreja.

Dessa forma, buscamos a realizacdo de um diagnostico sobre a cidade em questdo, seus
espacos e territdrios, visando compreender a Festa do Divino e seu dialogo com esses espacos na
construcdo e delimitacdo de territorialidades espaciais e, também, a relacdo definida com os

objetos da cultura material, estabelecendo, dessa forma, territérios simbélicos.
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