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Resumo: O objetivo deste artigo é demonstrar que os anabatistas nio podem ser reduzidos
a explicacio historiografica de que eram camponeses marginalizados. Ao se analisar as
fontes, percebe-se que era uma seita urbana, inclusive com participagio de membros da
elite. No primeiro momento, analisou-se a historiografia sobre os anabatistas,amplamente
difundida no Brasil. Na segunda parte, demonstram-se, através da analise de algumas
fontes, as origens sociais dos anabatistas. Conclui-se com a correcio da historiografia e
o encaminhamento de uma revisio.
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Abstract: The purpose of this paper is to demonstrate that the Anabaptists can't be re-
duced to the historiographical explanation that they were marginalized peasants. When
analyzing the sources, one perceives that it was an urban sect, even with the participation
of members of the elite. In the first moment, the article analyzes the historiography on the
Anabaptists, widely disseminated in Brazil. In the second part, it demonstrates, through
the analysis of some sources, the social origins of the Anabaptists. It concludes with a
correction of the historiography and a review.

Keywords: Protestant Reformation, Anabaptists, historiography.

Introducao

Este artigo ¢ parte do resultado da nossa tese de doutorado, especifi-
camente parte do primeiro capitulo, onde investigamos as origens sociais dos
anabatistas primitivos. Sua reorganizagio para publicacio se dd tendo em vista a
necessidade de corre¢io do reducionismo da historiografia. E bastante difundida
no Brasil a visdo da historiografia que, baseada em fontes dos inimigos, define
os anabatistas como camponeses revoltosos que viram na Reforma Protestante
uma oportunidade de melhoria das condi¢des sociais. Essa visio se difundiu,
e continua se difundindo, inclusive nos livros diditicos, principalmente pela
bibliografia marxista. Ainda é comum que, nas ementas de Histéria Moderna,
se estude a Reforma Protestante sem constar nenhum autor alemio, algo tio
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estranho como estudar a Revolugio Francesa sem citar
um autor da Franca. No entanto, como demonstramos em
nossa tese, e pretende-se divulgar neste artigo, esta hipé-
tese de que os anabatistas fizeram uma reforma paralela
porque eram marginalizados social e economicamente nio
se sustenta quando confrontada com as fontes.

E, quando falamos de bases sociais, nio se trata
de repetir o trabalho feito por H. Richard Niebuhr em As
origens sociais das denominagbes cristds, de 1929, posto que este
ndo trabalhou os anabatistas e nem estudou as denominagées
em uma perspectiva historica, fixando-se, antes, numa pers-
pectiva teoldgica de problematizacio econdmica. Seu trabalho
aproxima-se mais da sociologia ao trabalhar conceituacies
gerais e focar nos aspectos semelhantes em detrimento das
peculiaridades, como deve ser um trabalho historiogrdfico. Na
sua obra, Niebuhr apenas generaliza os anabatistas entre o que
ele chama de “religido dos deserdados”, reforcando, portanto, o
esteredtipo equivocado.

O ponto de vista que propomos neste artigo é que
os anabatistas se constituem em um grupo sectério, predo-
minantemente urbano, com forte participagio de membros
oriundos da elite, e bastante heterogénea, tanto do ponto
de vista ideol6gico, como do ponto de vista teolégico.
Essa visio de camponeses revoltosos jd estd superada na
historiografia internacional e, por isso, é preciso atualizar
o debate no Brasil. E urgente uma revisio para atualizar
ou, até mesmo, inserir o Brasil no didlogo internacional.

Sobre os anabatistas, trata-se de um movimento
especifico que teve inicio em Zurique, na Suica, em 21
de janeiro de 1525, quando Conrad Grebel, Félix Manz
e George Blaurock romperam com o reformador Ulrich
Zwinglio. Em 1524, Zwinglio discutia com Grebel e
Blaurock sobre a constitui¢io teoldgica da Igreja. Até
entdo, como heranca de todo o periodo medieval, a Igreja
se confundia com a cristandade, e Zwinglio concordava
com essa premissa, isto ¢, de que todos os habitantes de
sua cidade eram também, automaticamente, cristaos, desde
que somente a Biblia fosse normativa para assuntos de fé.

Em 1518, Zwinglio comegou a trabalhar como
paroco da catedral de Zurique, onde fez prele¢ées sobre
o livro biblico de Mateus, de onde definiu sua visio de
Igreja. Em 29 de janeiro de 1523, realizou um debate
publico, e os nobres da cidade o consideraram vencedor do
debate. Assim, sob a lideran¢a de Zwinglio, a populagio
cristd de Zurique rompeu com Roma, mas nio com as
autoridades civis.

Conrad Grebel, um dos discipulos de Zwinglio,
porém, era contra essa ideia e defendia que a verdadeira
Igreja deveria ser constituida por aqueles individuos que
livremente escolhessem dela participar, integrando-a pelo
batismo, que para ele nada mais era que um simbolo, um
ritual de iniciag¢do, e nio um sacramento. O livro de Carter
Lindberg As Reformas na Europa (2001), apresenta, entre
as paginas 217 e 224, um excurso sobre a teologia sacra-
mental medieval, fundamental para a compreensio dessa
discussdo. Sacramento é um conceito cunhado a partir da
tradugio de mysterion do grego para o latim, sacramentum.
Ele explica, por exemplo, que, uma vez que para o cristia-
nismo a salva¢do da alma era recebida, e ndo conquistada,
os sacramentos eram dons de um Deus que se doa a si
mesmo. Essa doutrina foi desenvolvida principalmente
por Agostinho, para quem o sacramento era uma forma
visivel e material da palavra divina. Pedro Lombardo, no
século XTI, estipulou os sacramentos para a Igreja Roma-
na em sete: batismo, confirmagio, eucaristia, peniténcia,
extrema-ungio, ordenagio e matrimonio, reafirmados
no Concilio de Trento (1545-1563). A vida medieval
enfatizava o sacramento do batismo e o sacramento da
eucaristia, que foram entdo objeto de discussio durante a
Reforma Protestante do século XVI. Grebel rejeitava tal
digressio teoldgica e, portanto, considerava errado batizar
criangas recém-nascidas®. S6 podia ser batizado quem
conscientemente o desejasse.

A historiografia data 21 de janeiro de 1525 como o
inicio do movimento, pois apesar de a ideia do rebatismo
de adultos ji existir anteriormente, foi nessa data que
ele ocorreu de fato pela primeira vez na época moderna,
quando Conrad Grebel, Félix Manz e George Blaurock
realizaram o primeiro rebatismo de adultos, na casa de
Félix Manz, a rua Neustadtgasse®. Dai receberem, da
Igreja Romana, o nome de anabatistas, do grego, rebati-
zadores; em alemao, Wiedertiufer. Eles ndo se chamavam
de anabatistas entre si, mas de z7mdos. Para eles, ndo era
um rebatismo, mas um unico batismo viélido, ji que des-
consideravam o que receberam na infincia pelo sacerdote
romano.

A persegui¢do a esse movimento comegou em
1526 por ordem de Zwinglio. O rebatismo era conside-
rado um crime desde os primérdios do cristianismo. Em
412, o cédigo teodosiano proibia o rebatismo como um
ato herético. Essa atitude foi tomada contra os donatistas
da Africa do Norte que, semelhantemente aos anabatis-

2 Sobre esta discussdo, ver a obra de Lindberg, As Reformas na Europa. Entre as paginas 245 e 251, ele apresenta um excurso sobre as questoes batismais. Para se aprofundar
na questdo, recomendamos a obra de Cullmann, As origens do Evangelho, 2010. O conflito teoldgico sobre o batismo de criancas e o rebatismo de adultos fica bastante escla-
recido por ele entre as paginas 117 a 182, que compdem o capitulo 7. Também serd interessante para o leitor consultar a obra de Taborda Nas fontes da vida cristd (2001).

3 Essa narrativa, tomada como consenso sobre o inicio do movimento anabatista, aparece em trés fontes. Ela esta presente nas Cronicas Hutteritas e em outras duas cartas que
contavam aos seus destinatdrios sobre as origens do movimento. As cartas sao anénimas, mas, segundo o historiador Cornelius J. Dyck, a primeira partiu de Klettgau em 1530

e a segunda partiu de Friesland em 1615.
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tas do século XVI, rebatizavam os adeptos oriundos da
religido oficial. Durante a Idade Média, essas proibi¢oes
foram endossadas pela Inquisigdo e foram aplicadas, por
exemplo, contra os citaros. Sob a Cristandade, o batismo
nio era s6 uma norma religiosa da Igreja, mas também
uma lei do Estado.

Do ponto de vista do Sacro Império Romano-
-Germanico, a Dieta de Espira, em 1529, renovou a lei e
a censura contra os rebatizadores, apesar de que Zwinglio
jd adotara a pena de morte para os anabatistas em Zurique,
conforme decreto disponivel na pigina 414 da fonte
Martyrs’ Mirror. Em marco de 1526, sentengas de prisdo
perpétua comegaram a ser impostas para quem adotasse o
anabatismo. Bolt Eberle foi o primeiro anabatista morto,
executado em maio de 1525 na cidade de Schwyz, na
Suica. Essa cidade havia permanecido fiel a Roma e mar-
tirizava qualquer dissidente, fosse luterano, anabatista ou
zwingliano. Félix Manz foi o primeiro anabatista morto
por ordem de Zwinglio, em 5 de janeiro de 1527.

Essa persegui¢io fez com que o movimento ana-
batista rapidamente se espalhasse da Suica para boa parte
da Europa. Como o rio Reno, eles sairam da Suica e se
ramificaram por virias partes até desembocarem na Ho-
landa. Neste momento, é bom lembrar, eles viviam, em boa
parte, no contexto do Sacro Império Romano-Germénico,
e a designagdo dos locais pelos nomes que recebem hoje é
somente para facilitar a localizagio geogrifica pelo leitor
contemporineo.

Os anabatistas do século XVI foram formados por
participantes oriundos da elite urbana, do clero, tanto do
alto como do baixo, artesdos e pequenos comerciantes
urbanos e até alguns nobres. Do ponto de vista intelectual,
receberam a maior contribui¢io dos membros da elite e
clérigos para a formagio da sua ideologia e teologia.

O reducionismo historiografico

Jean Delumeau (1989) foi um historiador das
mentalidades francés que, como outros historiadores da
religido, pretende inventariar as crengas do seu objeto de
estudo, relacionando-as como causa de relevantes transfor-
magdes sociais. Jd no preficio, Delumeau informa que sua
obra se deterd no movimento liderado por Lutero, que foi
respondido com a Reforma Catélica. E como se, para De-
lumeau, os movimentos religiosos do século XVI europeu
se resumissem num embate entre Lutero e a Igreja Ca-
télica, com movimentos irrelevantes coadjuvantes, como
os anabatistas. A eles Delumeau dedica somente quatro
piginas no segundo capitulo, na parte que tem como
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subtitulo As dificuldades de Lutero. Delumeau apresenta o
movimento anabatista na perspectiva de inimigos de Lu-
tero. Mostra, por um lado, as ideias dos minoritarios para,
em seguida, mostrar como Lutero respondeu aos desafios
colocados. Delumeau, assim, usou exclusivamente fontes
luteranas, ndo anabatistas, e inclui Thomas Miintzer, que
morreu antes de Grebel, entre os anabatistas.

De maneira parecida fez Lucien Febvre (2012)
quando apresentou os anabatistas no primeiro capitulo
da terceira parte de sua obra. O livro de Febrve divide-se
em trés partes. A primeira, denominada O esforgo solitd-
rio, aborda a formagio de Lutero desde sua juventude. A
segunda parte aborda a maturidade de Lutero. A ltima
parte, Refraimento em si, trata dos ultimos movimentos de
Lutero. Nesta tltima parte, o primeiro capitulo é dedicado
aos anabatistas e aos camponeses. A proposta de Febvre
era tracar um perfil psicolégico de Lutero e, entdo, com-
preender os anseios coletivos da época. Lutero, no periodo
entre 1505 e 1525, ndo ¢é apresentado por Febvre como
um reformador politico-econdmico revoluciondrio — como
queriam as obras marxistas — nem como um oportunista
— como proposto por muitas obras catélicas — nem como
heréi — como queriam as obras protestantes. Febvre nio
partiu do coletivo para o particular, mas da subjetividade
do individuo para sua influéncia social. Para Febvre, o
individuo sobrepde-se ao coletivo. E influenciador da
psicologia coletiva, e ndo por ela influenciado. Assim, a
preocupagio do historiador francés era compreender o
imagindrio do monge alemio inquieto com a religiosidade
da sua época.

Em acordo com Delumeau, Febvre definiu os
anabatistas como sendo liderados por Karlstadt e Thomas
Miintzer, sendo que este ultimo liderou a revolta dos
camponeses. O tumulto comegara, segundo Febvre, em
maio de 1520, quando um sacerdote de Zwickau, Thomas
Miuntzer, tentara implantar o comunismo* naquela cidade.
A nobreza reagiu e Muntzer fugiu. Trés seguidores seus
fugiram para Wittenberg, onde influenciaram Karlstadt,
ex-professor de Lutero. Juntos, os seguidores de Muntzer
e Karlstadt passaram a invadir igrejas para quebrarem as
imagens. Isso fez Lutero regressar do seu exilio no castelo
de Wartburgo para pregar contra tal radicalismo e reinsta-
lar a ordem em Wittenberg, Saxonia, o que nio impediu a
eclosdo da revolta entre 1524 e 1525 na Turingia. Febvre
intitulou o capitulo como Os anabatistas, mas em nenhum
momento realmente cita algum dos anabatistas. Usa mais
fontes do que Delumeau, mas somente fontes luteranas.

Na edi¢do comemorativa dos 100 anos de A ética
protestante ¢ o “espirito” do capitalismo de Max Weber

4 Comunismo é a palavra usada por Lucien Febvre para definir a ideologia de Thomas Miintzer na pagina 248 da edicdo de 2012 da editora Trés Estrelas.
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(2004), tratando do conceito de vocagio, na pigina 76,
Weber afirma que, para Lutero, o individuo deveria per-
manecer dentro do estamento em que Deus o colocara,
diferentemente do que queriam os espiritos fandticos e a
revolta camponesa. Weber nunca associou a revolta cam-
ponesa e os espiritualistas fandticos aos anabatistas, mas
Anténio Flavio Pierucci, editor da edi¢io comemorativa,
acrescentou entre chaves nesta parte que, neste caso, Weber
tratava dos anabatistas, o que ndo ¢ verdade. O mesmo
editor fez um glossdrio no final da obra, onde é possivel
encontrar um verbete para os anabatistas, em que o editor
afirma: “E o nome com que ficaram conhecidas diversas
seitas protestantes radicais de extragdo popular” (Weber,
2004, p. 278). Para Pierucci, os anabatistas exaltavam
politicamente as revoltas camponesas e “[m]ais do que 2
palavra da Sagrada Escritura e 4 teologia, davam impor-
tincia 4 iluminagdo imediata do Espirito, a chamada ‘luz

interior” (Weber, 2004, p. 278).

A presenca urbana

A Idade Média tardia presenciou o crescimento
das cidades ao longo do territério europeu, inclusive na
regido do Sacro Império Romano-Germanico. No século
XVI, por exemplo, estima-se que um quinto da populagio
europeia vivia em cidades médias e grandes, apesar desse
nimero ser maior na regiio da Reforma Protestante.
Colonia, por exemplo, era uma das maiores, com uma
populacdo de 40 mil habitantes, enquanto Praga, Viena
e Augsburgo chegavam a uma populagio em torno de
30 mil habitantes. A Reforma Protestante ocorreu em
uma drea que contemplava em torno de 5 mil cidades, e
foi justamente nessas cidades onde se desenvolveram as
comunidades de adeptos do anabatismo, principalmente
Zurique, Schleitheim e Miinster.

Essas cidades haviam crescido por diversos moti-
vos. Um deles era a nova economia baseada na circula¢io
do dinheiro, proporcionada pelo desenvolvimento do
comércio e da atividade mineradora. Essa situagio criou
novos ricos e novos pobres, o que levou ao desenvolvi-
mento de fortes tensdes sociais no seu interior, enquanto
estimulava uma nova consciéncia individual contra a tra-
di¢do feudal. Ao mesmo tempo, as cidades dessas regides
superavam suas diferencas internas para lutarem por sua
independéncia e se uniam contra um inimigo comum:
senhores, reis e principes (que, as vezes, eram também
bispos) que desejavam sujeitd-las a uma politica territo-
rial. Influenciadas pelo individualismo do Renascimento,
as pessoas das cidades do século XVI questionavam o

sistema tradicional enquanto se formava uma nova elite
que passava a exercer influéncia politica, mais pela posse
monetdria do que pela posse de terras.

Essas pessoas, ainda que nio aceitassem mais a
sujeicdo a vastos impérios, como era o caso do imenso
territério sob Carlos V, desenvolveram uma consciéncia
de pertencimento local que, com o uso do verndculo pela
imprensa, desenvolveu o embrido da moderna consciéncia
nacional. Assim, independentemente de seus conflitos
internos, aqueles que falavam o mesmo idioma viam nesse
aspecto comum um elo que os unia contra o tirano que
falasse um idioma diferente.

Dessa nova elite urbana o movimento anabatista
recebeu grande parte da contribuicio intelectual para a
formagdo de seus questionamentos, doutrina e teologia,
principalmente porque seus fundadores, Grebel e Manz,
eram pertencentes a tal grupo. A carta de Friesland, por
exemplo, informa-nos objetivamente que Conrad Grebel
era filho de uma familia importante de Zurique, e tanto
ele como Félix Manz eram estudiosos e dominavam latim,
grego e hebraico: “Todos os trés homens muito estudados,
experientes nas linguas alemio, latim, grego e hebraico”,
afirma a carta’. Essa informagio dessa fonte é bastante
confidvel por pelo menos duas razdes. Uma delas é o
fato de que temos conservadas virias cartas de Grebel
e Manz, e, naquele contexto, somente pessoas da elite
tinham acesso a educagio para saber se comunicar por
escrito (Aries, 1981, p.233). Além disso, circular cartas no
contexto do século XVI também era privilégio exclusivo
de quem detinha grande poder aquisitivo e morava nas
cidades, e ndo de pobres ou camponeses (Miceli, 2013, p.
8). Além da dispendiosidade financeira e do acesso prévio
aeducagio para a alfabetizagio, considerando a dificuldade
para escrever longos textos, como eram aquelas cartas,
¢ preciso lembrar que somente os ricos dispunham de
tempo para essa tarefa. O espelbo dos mdrtires, a0 narrar a
perseguicio aos anabatistas da Morévia, afirma que “[o]
s irmios encarcerados consultaram, através de cartas, os
irmidos de outras congregacdes” (Braght, 1660, p. 377).

Conrad Grebel, o principal fundador do movi-
mento, era um dos oito filhos de Jacob e Dorothea Fries
Grebel. A familia Grebel era uma familia rica e importante
de Zurique. Jacob Grebel, um magistrado, era membro do
Conselho da cidade. A Confederagio Suica havia ficado
independente do Sacro Império Romano-Germénico em
1499. No periodo dos anabatistas, o cantdo de Zurique
tinha 50 mil habitantes, sendo concentrados na cidade
de Zurique em torno de 6 mil habitantes, e o governo da

cidade era formado por dois Conselhos. O Grande Con-

* Trecho da carta anénima de um menonita enviada da cidade de Friesland em 1615 e disponivel na obra de Dyck Uma introdu¢do a Historia Menonita (1992).
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selho tinha 162 membros: 12 membros de cada uma das
guildas de artesdos, e 18 membros dos grupos de nobres e
mercadores. O Pequeno Conselho tinha 50 membros. Jun-
tos, com 212 membros, formavam o Conselho da cidade,
ou Conselho dos Duzentos. O dirigente era chamado de
burgomestre. Assim, o Conselho da cidade era responsi-
vel pelas decisdes politicas que, no contexto, inclufam as
questdes religiosas. Zwinglio se tornou o reformador de
Zurique com o apoio do Conselho.

Conrad Grebel inicialmente estudou na univer-
sidade de Basileia, na Suica, onde teve contato com os
estudos humanistas®. Em 1515, ele foi estudar na univer-
sidade de Viena, tornando-se discipulo de Joachim von
Watt (1484-1551),um médico que iria se tornar também
seu grande amigo e, em 1522, cunhado, quando Conrad
Grebel se casou com sua irma’. Grebel nio foi bom aluno
em Viena. Envolveu-se com uma vida boémia, inclusive
contraindo doengas sexualmente transmissiveis. Depois
de passar trés anos estudando na universidade de Viena,
Grebel se mudou para Paris, sem obter nenhum titulo até
entdo. Em Paris nio foi diferente. Entio, seu pai desistiu
de investir nos estudos do filho, que em julho de 1520
voltou para Zurique.

Em novembro de 1521, Conrad Grebel comegou
a estudar com Zwinglio, e o programa contemplava a
leitura de textos filoséficos, teoldgicos e biblicos. Por isso,
em 1522, Grebel abragou a causa reformista de Zwinglio,
mas no ano seguinte comegou a discordar de seu mestre
sobre a interpretagdo de algumas passagens biblicas. O
conflito se estendeu de 1523 a 1525, quando, como ji
informamos, houve o rompimento formal. Conrad Gre-
bel entdo se tornou o lider do novo movimento sectirio,
realizando rebatismos de adultos por imersio® no rio
Limmat, e reunides onde fazia prelecdes e celebrava a ceia.
Também espalhou o movimento ensinando suas ideias
e rebatizando adeptos em outras cidades, como Sankt
Gallen, onde, em abril de 1525, rebatizou 500 pessoas
em um Unico dia (Estep, 1996, p. 36). Isso fez com que
o Conselho da cidade de Sankt Gallen se pronunciasse
oficialmente contra o movimento. Assim, perseguido pelo
Conselho de Zurique e pelo Conselho de Sankt Gallen,
Grebel decidiu se esconder e continuou dando instrugdes
por meio de diversas cartas.

No dia 8 de outubro de 1525, Grebel, juntamente

com Blaurock e Manz, foi preso no castelo de Gru-
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ningen. O castelo de Gruningen localiza-se no distrito
de Hinwil, préximo a Zurique. Ele foi construido pela
familia de Regensberg no século XIII e comprado pelos
Habsburgos pouco tempo depois. No século XV, passou
para a familia Gessler e, no inicio do século XVI, para a
cidade de Zurique. Depois de um més preso, Grebel foi
levado a julgamento, recebendo a sentenca de continuar
preso por tempo indefinido. Nos dias 5 e 6 de margo de
1526, foi submetido a novo julgamento, que o condenou
a prisio perpétua. O motivo foi que Grebel, enquanto
preso, continuava escrevendo e divulgando o rebatismo
de adultos. Esse mesmo tribunal promulgou que a pratica
do rebatismo era um crime merecedor da condenagio por
meio da pena de morte. Catorze dias depois, Grebel e
seus companheiros conseguiram fugir da prisdo, mas em
agosto de 1526 ele morreu vitima da peste. Assim, Conrad
Grebel fundou e liderou o movimento anabatista durante
um ano e oito meses.

O colega de Conrad Grebel, Félix Manz, por sua
vez, nasceu em Zurique, em 1498, como filho ilegitimo
de um sacerdote romano. Teve uma boa formagio edu-
cacional, o que lhe possibilitou ser letrado em grego,
hebraico e latim. Quando o grupo liderado por Conrad
Grebel rompeu com Zwinglio, passaram a se reunir na
casa dele. Como informamos acima, Grebel e Blaurock
foram presos em 8 de outubro de 1525. Manz conseguiu
escapar na ocasido, mas foi capturado 23 dias depois,
ficando encarcerado com eles. No dia 20 de marco de
1526, Grebel, Manz e Blaurock conseguiram escapar da
prisdo. No entanto,em dezembro do mesmo ano, Manz foi
preso novamente. Dessa vez, ndo conseguiu escapar. Em
5 de janeiro de 1527, o Conselho da cidade de Zurique
o sentenciou a morte. Félix Manz, portanto, se tornou
o primeiro mdrtir anabatista a morrer por mandato dos
protestantes e o primeiro anabatista a morrer na cidade
onde o movimento comegou.

Quando Conrad Grebel morreu, em agosto
de 1526, foi Félix Manz quem assumiu a lideranga do
movimento anabatista, liderando-o, portanto, nos cinco
meses entre a morte de seu companheiro e a sua. Foi pro-
vavelmente nesse periodo que escreveu sua principal obra,
Protesto e defesa’. Trata-se de uma carta que ele escreveu
para o Conselho da cidade de Zurique. Considerando
o tom de defesa ansiosa (no final, por exemplo, ele diz
que o faz com urgéncia), é provavel que a tenha escrito

6 Sobre a relacdo entre o humanismo e a Reforma Protestante, consultar a obra de Alister McGrath As origens intelectuais da Reforma, 2007.
7 Na biblioteca Vadiana, na Suica, existem 57 cartas preservadas que foram trocadas entre Grebel e Watt, ou Vadian. Elas podem ser consultadas através da coletanea organizada

por Muralt e Schmid, Quellen zur Geschichte der Tcéufer in der Schweiz (1952).

8 Imersdo é a forma de se batizar em que a pessoa é completamente imersa na agua, como em um mergulho. No cristianismo, é a pratica quae difere da aspersdo, em que o
celebrante apenas borrifa um pouco de dgua na cabeca do fiel. Sobre isso, ver a nota 13. Acrescente-se a isso a explicacdo de Bossy, A cristandade no Ocidente,1985.

9 O texto original do folheto Protesto e defesa, Protestation und Schutzschrift, de Félix Manz, esta disponivel em alemao na principal coletdnea de fontes anabatistas, a Quellen
zur Geschichte der Tdufer in der Schweiz, volume |, entre as pdginas 23 a 28. Esse texto também foi traduzido para o inglés por Michael Baylor na coletanea The Radical Ref-

ormation (1991).
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enquanto esteve preso pela segunda vez, préximo a sua
condenagio a4 morte.

Manz iniciou seu texto saudando os conselheiros e
os cidaddos de Zurique, seus seguidores, que ele chama ca-
rinhosamente de irmdos (Briider) e queridos (lieben) (Muralt
e Schmid, 1952, p. 23). Comegou seu texto afirmando que,
por causa do seu posicionamento contrario ao batismo de
criangas, foi precipitada e injustamente considerado rebelde
e, por isso, sentiu a necessidade de escrever uma defesa, para
a qual ele pede atengio dos membros do Conselho: “Todos
aqueles que me conhecem podem testemunhar que nio
estou envolvido em nenhuma rebelifo, em nenhum lugar,
de nenhuma forma, nem ensinei ou promovi rebelido a
ninguém” (Muralt e Schmid, 1952, p. 23). Passa entio a
discorrer argumentando com textos biblicos a sua convicgio
de que criangas ndo deveriam ser batizadas.

Pela forma como ele escreve, é possivel ver que
tinha familiaridade com o Conselho, pois por virias vezes
se dirige a eles de forma intima, carinhosa, e nio apenas
respeitosa, o que reforca o fato de que ele também fazia
parte dessa elite, conhecia bem e tinha familiaridade
com os destinatdrios de sua carta. Inclusive, a qualidade
da escrita mostra que Félix Manz teve acesso a uma
boa formagio erudita, tipica de membros da elite. Ele
nio escreve de forma coloquial, mas formal. Fala contra
Zwinglio, como se este estivesse ensinando errado. Nio
contraria a autoridade do Conselho, apenas afirma que
estdo ouvindo a pessoa errada:

Também quero avisd-los, sabios senhores, que as leis
civis ndo serdao observadas através do batismo. Con-
vido vocés urgentemente a nio manchar as suas maos
com sangue inocente, pensando que, com isso, fardo um
servigo para Deus. Nao matem ou exilem para que esse
sangue inocente ndo venha a ser exigido de suas mdos

(Muralt e Schmid, 1952, p. 27).

Portanto, os lideres fundadores do movimento ana-
batista, Grebel e Manz, vieram da elite urbana. Dessa elite
vieram também muitos adeptos, como demonstraremos.
Na fonte O espelho dos mdrtires, encontramos a narrativa
da morte de sete anabatistas em 1529, em Gmuend. Nessa
narrativa encontramos a seguinte passagem:

Eram discriminados apesar de sempre perdoarem
a todos, inclusive os seus inimigos e perseguidores, e
quando seus vizinhos tinbam falta de qualquer coisa,
emprestavam sem exigir juros no pagamento e oravam
pelos seus perseguidores (Braght, 1660, p. 443).

Da fonte acima deduz-se, primeiramente, que, se
tinham vizinhos, é porque moravam em cidades e, se po-
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diam emprestar dinheiro sem cobrar juros, é porque tinham
dinheiro; portanto, nio eram pobres. Essa mesma fonte,
adiante, narrando a morte de Jodo e Pedro Styaerts, informa:

Estes dois jovens piedosos moravam com seus pais
numa vila que se chamava Meerendié. Sendo zelosos,
examinavam as Sagradas Escrituras e logo perceberam
que quem cré no Senhor Jesus de todo seu coragdo, tendo
sua vida regenerada, precisa receber o batismo cristio
com dgua, como sinal de que jd teve seus pecados per-
doados e ressuscitou em novidade de vida. Foi com essa
[finalidade que viajaram para a Alemanha & procura
de outros cristdos, mas os grupas que encontravam
sempre deixavam algo a desejar. Por isso voltaram
para a casa de seus pais em Flandres, onde continuaram
procurando a vontade do Senhor. A fama deles como
pessoas piedosas foi crescendo, e, como fez Zagqueu,
também prometeram restituir quadruplicado caso
tivessem defraudado alguém (Braght, 1660, p. 449).

Neste caso, podemos ver, primeiramente, que eles
moravam em um povoado, e nio no campo. Em segundo
lugar, podemos ver que liam a Biblia e, portanto, eram
alfabetizados e tinham acesso a um exemplar dela, dois
grandes privilégios pouco acessiveis aos pobres e margi-
nalizados. Em terceiro lugar, vimos que eles decidiram
viajar. Portanto, tinham condi¢ées financeiras para isso.
Pobres nio viajavam naquele contexto. Em quarto e
ultimo lugar, compararam-se a Zaqueu, um personagem
biblico rico (Lc 19,1-10), e prometeram restituir eventuais
riquezas usurpadas, o que significa, obviamente, que para
isso tinham condigdes; afinal, ndo seria possivel restituir a
ninguém caso nio tivessem dinheiro. E, como no caso do
personagem Zaqueu, ao fazerem a promessa de restituirem
eventuais riquezas obtidas de forma desonesta, é possivel
deduzir que havia desconfianca das pessoas em relagdo
as suas posses, 0 que, portanto, leva a crer que tinham
recursos. Se fossem pobres, ndo precisariam dar essa ex-
plicacdo, pois ndo haveria uma desconfianga anterior. A
comparagio com Zaqueu leva a crer, também, que faziam
parte da administra¢do da cidade, j4 que o personagem
biblico era chefe dos publicanos (Lc 10,2), e tinham algum
cargo através do qual seria possivel defraudar alguém. Nio
eram, portanto, pessoas economicamente marginalizadas.

Narrando a persegui¢io que ocorreu aos anaba-
tistas na Austria em 1539, a mesma fonte afirma que o
rei Fernando I de Habsburgo (1503-1564) enviou um
pelotdo de soldados & cidade de Steinborn (atualmente
um municipio na provincia da Renania, a extremo oeste
da Alemanha) em 6 de dezembro de 1539 para capturar os
aproximadamente 150 anabatistas que 14 viviam. Vejamos
a descrigdo da fonte:



Todos os homens capturados foram colocados numa sala,
acontecendo a mesma coisa com as mulberes e mogas.
Foi com grande tumulto e agitacdo que vigiaram seus
presos durante a noite. O intuito deles era de capturar
0s pastores deste rebanho, esperando assim obter muito
dinbeiro, tirando-lhes o seu sustento (Braght, 1660,
p-450).

A fonte, adiante, prossegue a narrativa:

Estando ainda em Falkenstein, o rei Fernando man-
dou outro delegado, alguns sacerdotes escolhidos e o
carrasco, para os visitar. Foi justamente na véspera de
Natal, quando a cidade estava em clima de festa, que
resolveram iniciar suas interrogacoes. Foi com grande
sutileza que fizeram isso, querendo descobrir em que
estava baseada a sua esperanga e onde haviam guar-
dado seu dinheiro ou tesouros (Bmg/yf, 1660, p. 449).

Percebemos, com esta narrativa, que o autor
quis passar a ideia de que os soldados do rei queriam se
apropriar dos bens dos presos, o que deixa claro que esses
anabatistas presos ndo eram pobres. Se ocorreu como a
fonte relata, entdo os soldados sabiam que, de fato, aquele
grupo tinha posses, as quais desejavam usurpar. Se, por
outro lado, o autor da fonte romanceou o fato, o préprio
autor, um anabatista, sabia que aquele grupo nio era de
despossuidos. Afinal, nas narrativas dessa fonte ha sempre
a necessidade de mostrar os anabatistas como humildes
e frigeis perseguidos. Em outras palavras, ndo haveria
nenhum interesse da parte do autor de inventar que o
grupo tinha dinheiro se fossem de fato pobres. Neste
caso, se fossem pobres, o autor usaria desse expediente
para dizer que estavam sendo perseguidos por ndo terem
como se defender.

Outro fato que chama a aten¢do na narrativa em
questdo € que, segundo a fonte, o intuito dos guardas era
capturar os pastores, ou lideres do rebanho. Nesse caso,
por que entdo capturaram também as mulheres? Pode-se
conjecturar que as mulheres exerciam lideranga no mo-
vimento em questdo. Mas por que a fonte informa que
encarceraram esses anabatistas “justamente na véspera
de Natal, quando a cidade estava em clima de festa” E
provével que, com isso, queriam dizer que a populagio da
cidade, focada nas festividades natalinas, ndo percebeu
a arbitrariedade. Em outras palavras, é como se a fonte
afirmasse que aquela ag¢io estava sendo conduzida pelas
autoridades de forma escondida da populagio, pois esta
ndo a apoiaria. Ou seja, é possivel especular que os anaba-
tistas tinham o apoio de grande parte da populagio dessa
cidade, o que obrigou que os guardas agissem de forma
discreta, durante um evento especial.

Os anabatistas além do reducionismo historiografico

Essa mesma fonte, narrando a execu¢io de um
anabatista na regido da Baviria, ainda nos primérdios
do movimento, conta que o corpo dele, ao ser jogado
na fogueira, se recusava a ser queimado e, por isso, os
carrascos resolveram esquarteji-lo e jogar os pedagos do
corpo dentro do rio. O auxiliar do juiz, entdo, ficou tdo
impressionado com a cena que, conta a fonte, procurou
os irmaos na Mordvia e tornou-se anabatista:

O juiz ficou tio aterrorizado com o que viu que pediu
demissdo de seu cargo e mudou-se para outra cidade.
Seu auxiliar, que assistiu a foda esta cena, procurou os
irmaos na Mordvia e tornou-se anabatista, sendo um
cristao fiel até a morte (Braght, 1660, p. 420).

Portanto, a prépria fonte jd informa que uma
pessoa de destaque na comunidade, auxiliar de um juiz,
tornou-se anabatista. Ao narrar o interrogatério de uma
anabatista de nome Anneken,em 1527, na cidade de Haia,
consta que esta respondeu: “Duas vezes recebi grandes
honrarias nesta cidade. Primeiro, quando me casei, e se-
gundo, quando meu marido se tornou prefeito” (Braght,
1660, p. 421).

A fonte O espelho dos mdrtires apresenta ainda
outras evidéncias de que os anabatistas se concentravam
em cidades e tinham a participagdo de membros da elite.
Encontramos nela também o relato da execu¢io de John
Walen, morto em 1527, que residia em Waterlandt, atual-
mente uma cidade da Holanda, quando foi aprisionado
(Braght, 1660, p. 424). Adiante, narra que em 1528 doze
anabatistas foram aprisionados na cidade de Bruck an
der Mur, atualmente na Austria, e que nove anabatistas
da cidade de Basel, atualmente na Suica, foram presos em
um castelo (Braght, 1660, p. 429). Quando apresenta Hans
Langmantel, oferece mais informagdes. Ao narrar que ele
foi decapitado por se converter ao anabatismo, informa
que se tratava de um “rico cidaddo de nobre descendéncia”
(Braght, 1660, p. 429).

Uma narrativa que merece ainda mais atengio é o
relato de como o principe do principado de Mainz emitiu
um decreto em 1529 mandando executar 350 anabatistas
da cidade de Altzey, atualmente na Alemanha, com o
consentimento do burgomestre daquela cidade, Dietrich
von Schoenburg: “Os nobres que haviam se convertido
e que a época residiam em Altzey foram arrancados de
suas casas e conduzidos como ovelhas para o matadouro”
(Braght, 1660, p. 437). Muitas hipéteses poderiam ser
levantadas aqui. Uma delas é a de que isso ndo aconteceu,
pois membros da nobreza nio seriam tratados assim. Ou-
tra possibilidade é que esses anabatistas ndo eram nobres.
Mas hd uma hipétese mais plausivel quando questionamos
o motivo do narrador informar o nome do burgomestre
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responsivel pela captura: nesse caso, tratava-se de familias
nobres rivais, que disputavam o poder na cidade, e o fato
de terem aderido ao movimento anabatista seria uma
6tima desculpa para a importante e tradicional familia
Schoenburg se livrar deles. Até porque, a fonte informa
que eles estavam vivendo na cidade hd pouco tempo, o que
pode nos fazer questionar a possibilidade de a mudanca
ter ocorrido por questdes politicas.

A medida que vamos adentrando nossas fontes,
percebemos que o movimento anabatista estava fortemente
presente nas cidades e contava com membros oriundos de
classes privilegiadas. Na Confissio de Schleitheim, por
exemplo, lemos que um dos pontos doutrindrios dos
anabatistas era o desejo de que cada comunidade pudesse
escolher seu préprio pastor e sustentd-lo:

A respeito dos pastores da comunidade nds temos
acordado o que segue: [... ] A sua missio serd ensinar e
exortar, prevenir e excomungar na comunidade, pre-
sidir os irmdos e irmds nas oragées e no partir do pao,
e guardar o corpo de Cristo em todas as coisas, para que
este seja edificado e aperfeioado a fim de que o nome
de Deus seja adorado e cale a boca dos caluniadores. Por
isso, em relagdo as suas necessidades, o pastor deverd
ser mantido pela comunidade que o tiver escolhido, a
fim de que quem serve o Evangelho também viva do
Ewangelho, como ordenou o Senhor.

Se consideramos que os anabatistas queriam uma
comunidade sectdria, a qual seria composta exclusivamente
de pessoas rebatizadas, e essa comunidade requeria para
si a responsabilidade de ela mesma sustentar financeira-
mente seu lider, a Gnica dedugdo possivel ¢ a de que estes
membros tinham recursos financeiros. Essa dedugio se
confirma quando, por exemplo, nos deparamos com o
regulamento que Michael Sattler escreveu ao final do
documento, onde se 1&: “Toda gula deve ser evitada entre
os irmdos quando se reunirem na comunidade. Serd ser-
vida uma sopa, com o menos possivel de verdura e carne,
porque o Reino de Deus nio consiste de comida e bebida”.

Se nos deparamos com essa informagio na fonte,
que também era comum nos manuais de civilidade me-
dievais, podemos pressupor mesmo assim, em primeiro
lugar, a possibilidade de haver casos de excessos; afinal,
uma lei que proibe uma agio geralmente é criada e regis-
trada porque tal a¢do estd ocorrendo com certa frequéncia
antes de ser proibida. Ou seja, se esses membros anaba-
tistas ndo cometessem excessos na comida, ndo haveria
a necessidade de registrar tal admoestagio. Até porque
hd, nesse documento, apenas sete pontos. Se de apenas
sete pontos um foi para tratar da gula, é porque era um
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assunto bastante comum no cotidiano deles. Sendo assim,
notamos mais uma vez que o movimento anabatista nio
poderia ser formado majoritdria ou exclusivamente por
pobres e despossuidos, pois estes ndo teriam condi¢oes
para praticar tais excessos nas refei¢cdes, principalmente
naquele contexto. Pobres, naquele contexto, mal conse-
guiam alimento suficiente para a sobrevivéncia. Prova
disso é a guerra dos camponeses, em que o documento
dos revoltosos exige o direito de cagar para nio morrerem
de fome, conforme segue:

Até hoje reinou o costume de interditar ao camponés a
caca e a pesca. Tal proibicdo nos parece injusta, pouco
[fraternal, egoista e oposta a palavra de Deus. Em certos
lugares recusam até constatar os danos causados por
sua caga e devemos Suportar que os campos que Deus
fez frutificar para uso do homem sejam devastados
por animais privados da razdo, o que € o ciimulo da
loucura e da tirania humana porque, quando o Senhor
Deus criou o homem, deu-lhe todos os poderes sobre os
animais da terra, os pdssaros do ar e os peixes das dguas.
Os frutos sdo assim o apandgio do homem e todos os
pobres devem ter o direito da colheita quando se trata
de satisfazer sua fome. Se, entdo, alguém possui um
reservatdrio e pelos titulos de sua propriedade puder
provar que o comprou legalmente, nio queremos que
isso seja tomado por meio de violéncias, mas € preciso
ter para com o proprietdrio consideragies cristas.
Quanto ao que ndo possa provar seu direito de posse
de maneira convincente, deverd restituir seu bem o
comuna que o usard em proveito de todos [grifo nosso]
(Baylor, 1991, p. 237).

No século XV1I, trés quartos da populagio europeia
era constituida de camponeses desprovidos, situa¢io que
levou a ocorrerem 12 revoltas entre 1431 € 1512, antes da
grande revolta de 1525. As causas dessa crise podem ser
buscadas na grande peste de 1348 e suas sucessivas ondas
periédicas que perduraram, no agravamento da condi¢io
juridica que lhe retirou muitos direitos e no fato de os
camponeses nio terem representacio nas dietas imperiais
(Zagheni, 1999, p. 14). Assim, se os pobres camponeses,
autores do documento supracitado, passavam fome a pon-
to de elaborarem um manifesto pedindo comida, e, por
outro lado, uma comunidade criou uma lei para se evitar
a gula, a dedugdo mais plausivel é que havia um nimero
considerdvel de pessoas abastadas nessa comunidade que
criou uma lei para evitar a gula. Ou seja, se os anabatistas
fossem formados por pobres camponeses, sua comunidade
ndo teria um documento recomendando que a gula fosse
evitada, mas, antes, requerendo algo para nio morrerem
de fome. As informagdes da Confissio de Schleitheim estio



de acordo com informages semelhantes que encontra-
mos nas Cronicas Hutteritas. Explicando como deve ser
estruturada e funcionar a comunidade de anabatistas, ela
afirma que

Todo irmdo e irmd deve entregar-se por completo a
comunidade, de corpo e alma a Deus, e compartilhar
todos os dons que tiver recebido, conforme fazia a pri-
meira igreja apostolica e comunidade de Cristo, a fim
de que os necessitados da comunidade recebam como os
cristios do tempo dos apdstolos.

Portanto, como afirmamos sobre o outro documen-
to, para a comunidade poder sustentar eventuais despos-
suidos era preciso, antes, haver pessoas abastadas. Mas as
mesmas Crénicas Hutteritas afirmam ainda que, “quando
os irmdos se reunirem, nio se empanturrario de comida
e bebida, mas comerio o suficiente para o sustento, e se
comerd um prato ou dois, com a¢io de gragas e moderagio.
Quando terminarem de comer, se levantardo da mesa”. O
simples fato da mesma recomendagio aparecer em dois
documentos distintos corrobora a reincidéncia da situaggo.
Isto ¢, se foi preciso registrar por escrito duas vezes que nao
deveria haver excessos ¢ porque hd uma grande probabili-
dade de eles estarem ocorrendo. E, se a comunidade podia
se dar o luxo de cometer tais excessos a ponto de precisar
ser refreada por isso, ¢ porque essa comunidade ndo era tdo
pobre assim. Quando, por exemplo, o documento libera a
opgio de se repetir a refei¢io, é porque o alimento, entio,
era abundante. Se ele fosse escasso, nio sobraria comida
para poderem repetir.

A dltima frase chama ainda mais a ateng¢do quando
afirma que, a0 terminarem de comer, deveriam se levantar
da mesa. Questionando o documento, a principal explica-
¢do plausivel decorre do costume, a época, de que, mesmo
depois de encerrada a refeicio, as pessoas continuavam 2
mesa, bebendo vinho ou cerveja. Ao normatizar que apds
a refei¢do a comunidade deveria sair da mesa, a regra evita
que as pessoas continuassem bebendo a ponto de ficarem
embriagadas. E importante salientar que ndo havia ne-
nhuma proibi¢do aos anabatistas de ingerirem bebidas?
fermentadas. Se essa dedugio estiver correta, temos mais
um indicio de que se tratava de uma comunidade com
certo recurso financeiro que lhe possibilitava gastar nio
s6 com comida, mas também com bebidas.

Na mesma regulamentacio disponivel nas Créonicas
Hutteritas encontramos a ordem de que a comunidade
deveria reunir-se de quatro a cinco vezes por semana, de
modo semelhante 4 ordem encontrada na Confissio de
Schleitheim, segundo a qual a comunidade deveria reu-
nir-se pelo menos de trés a quatro vezes por semana. Em
ambos os documentos existe a ordem de que deveriam,

Os anabatistas além do reducionismo historiografico

ao se reunirem, escolher alguém para ler e explicar uma
passagem biblica. De posse dessas informagdes, podem-se
fazer algumas dedugdes. Primeiramente que, se deveriam
escolher alguém para ler a Biblia, é porque havia pessoas,
além do lider, que sabiam ler, o que jd era um privilégio
naquele contexto. E, em segundo lugar, para poderem se
reunir tantas vezes por semana era preciso terem tempo
e, principalmente, estarem préximos. Em outras palavras,
dificilmente uma comunidade formada majoritiria ou ex-
clusivamente de pobres camponeses poderia se dirigir para
um local comum para se reunir tantas vezes por semana,
dada a dificuldade de locomogio na época.

De todas as supracitadas informagdes dessas fontes
concluimos que o movimento anabatista foi formado
por membros de uma recente elite urbana que ascendeu
financeiramente com o crescimento das cidades, e nio
predominante ou exclusivamente por camponeses pobres.
Ao mesmo tempo que encontramos tantas evidéncias nes-
se sentido nas fontes pesquisadas, que nao foram poucas,
ndo encontramos evidéncias da presenca de camponeses
despossuidos no movimento anabatista. Claro que ¢ muito
provével que camponeses pobres também participassem
do movimento, porque dificilmente apareceriam nas
fontes, mas fato é que o movimento nio era formado
exclusivamente por camponeses pobres. Havia a presenca
urbana com membros oriundos de classes privilegiadas. O
siléncio das fontes sobre eles também pode ser devido ao
fato de estarem participando do movimento espiritualista
liderado por Thomas Miintzer, como veremos. Afinal, se
havia um movimento préprio de camponeses pobres, por
que eles participariam de uma seita urbana com a presenca
de membros da elite? A associagio dos anabatistas com
camponeses pobres na historiografia tradicional pode
ter ocorrido pela confusdo dos anabatistas liderados
por Grebel e Manz com os espiritualistas liderados por
Thomas Mintzer.

E, como vimos, os membros da elite nio estavam
presentes somente como fundadores, lideres ou mentores
intelectuais do movimento, pois, se assim fosse, nao seria
possivel a comunidade sustentar pastores, escrever e enviar
cartas, viajar, dar explicagdo de seus recursos, receber visita
de membros da elite quando membros eram encarcerados,
e cometer exageros nas refeicdes. Pelas fontes analisadas
é possivel verificar que somente um niimero consideravel
de membros com certo recurso financeiro sustentaria tal
estilo de comportamento. Além do mais, tanto as cartas
que enviavam como os discursos e prelegdes que faziam,
além dos documentos normativos, sempre se pronuncia-
vam sobre a preocupag¢io dos lideres com o que seria o
correto viver cristdo daquelas pessoas e, nessas recomenda-
¢bes quase ndo aparecem exortagdes sobre o cuidado com
os pobres, o que leva a crer que ou a comunidade nio os
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tinha ou que isso estava sendo feito de forma tio eficaz
que nio era preciso haver corre¢io ou admoestagio. De
qualquer forma, esse siléncio ¢ forte indicador de que, se
havia pobres na comunidade, estavam sendo assistidos e,
se estavam sendo supridos, é porque ndo constituiam a
maioria da membresia.

Conclusao

Como afirmamos, a historiografia predominan-
temente difundida no Brasil, tanto a marxista (F. Engels,
E. Bloch) como a inglesa (N. Cohn) e a cultural francesa
(J. Delumeau) traduzida para a lingua portuguesa, tem
apresentado os anabatistas como um movimento de
camponeses pobres que discordaram de Lutero e Calvino
porque viram na Reforma Protestante uma oportunidade
de conseguir melhores condi¢des de vida.

Ao longo de nosso trabalho, percebemos que esses
equivocos se deram, em parte, porque essa historiografia
bem como o senso comum trabalharam com fontes dos
inimigos. Isto é, os anabatistas foram definidos a partir da
visdo que catdlicos e luteranos tinham deles. Geralmente
o historiador recorre a historiografia e as fontes da reli-
giosidade predominante do seu local de fala e define os
anabatistas a partir da historiografia e das fontes dessa
religiosidade, sem realmente ouvir as fontes dos préprios.
Por isso também os anabatistas acabaram sendo investi-
gados por essa historiografia como uma espécie de nota
de rodapé da Reforma Protestante.

Ao serem relegados a marginalizados que néo
tinham teologia ou ideologia, mas apenas lutavam por
sua sobrevivéncia, passaram a ser vistos como um grupo
sem importincia. Dessa forma, quando fomos as fontes
anabatistas de fato, vimos que eles nio eram pobres cam-
poneses, e sim moradores das cidades, inclusive muitos
com certos privilégios culturais e econoémicos. E vimos
que produziram muita teologia e uma ideologia muito
relevante para o contexto. Se houve tanta manifestagio
contrdria a eles, isto &, se todas as grandes alas da Reforma
(luteranos, reformados, anglicanos e catélicos) se mani-
festaram contra eles, é porque o movimento que fizeram
causou muito alvorogo a época. Se fosse um grupo isolado
de pobres camponeses lutando por sobrevivéncia, como
muitas vezes a historiografia mais difundida (e o préprio
senso comum) os apresenta, nio teriam sido tao sistema-
ticamente combatidos.
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