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Resumo. O presente artigo analisa, basicamente, a critica de Walter Benjamin —
filésofo do século XX — ao método de leitura historiogrifica da era moderna. Procura
demonstrar, de maneira sistemadtica e pontual, de que maneira a critica benjaminiana se
justifica a partir da discussdo dos conceitos de Histéria, Experiéncia e Tradi¢io no corpus
do ensaio Sobre o conceito de Historia (Benjamin, 1994) desse mesmo autor. Ademais,
intenta recuperar problemas filoséficos adjacentes ao campo para o qual se dirige o
presente estudo, tais como a relagio do homem com o tempo, a linguagem e a politica
(essa, entrevista na idéia marxista da luta de classes).
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Abstract. The article analyzes the critique made by Walter Benjamin against the
traditional method of historical research in the modern age. It intends to be a systematic
and specific discussion of the concepts of history, experience and tradition in Benjamin’s
essay On the Concept of History (a.k.a. Theses on the Philosophy of History). It also intends
to recover some philosophical problems adjacent to the field of historical research, such
as the relation between man and time, language and politics (considering the Marxist

idea of class struggle).
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sdo vdrias as dreas abrangidas pelos escritos deste fil6-
sofo que no século anterior trouxe & berlinda problemas
de considerédvel envergadura. E Benjamin, por exemplo,

quem desvela o problema da reprodutibilidade técnica

Talvez autor algum tenha despertado, nos ulti-
mos anos, tamanho interesse quanto Walter Benjamin,
nio apenas por parte dos pesquisadores da Filosofia e
da Histéria, mas de maneira semelhante, aos da Antro-
pologia, da Arte, da Psicanalise e da Literatura. Afinal,

nas Artes, e também o da aura; é ele quem traca a fisio-
nomia da metrépole moderna, tornando legiveis as ima-
gens da modernidade, suas histérias e figuras. As tarefas

por Benjamin realizadas nio abdicam da critica e nem
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sequer da dimensdo mistica e espiritual da experiéncia
humana que produziu, por seu turno, as histérias e figu-
ras e nogdes por ele apresentadas. Benjamin relé as ima-
gens de um mundo profano (ou profanado) sob um pris-
ma metafisico. Isso ndo desqualifica sua pesquisa, porém,
coloca-a num outro patamar, mais diverso, mais sensivel,
mais sutil. E é do sensivel que trata, fundamentalmente,
a sua teoria. Ndo obstante, os problemas por Benjamin
suscitados justificam de um certo modo o cardter multi-
disciplinar de sua obra.

Com efeito, ndo causa estranhamento o fato de
que dreas tdo distintas convirjam num s6 pensamento, o
que acontece neste caso em particular. Por ciéncia, Benja-
min entende, tal como os antigos a entendiam, sabedoria,
experiéncia, ou seja, o conjunto de saberes que participam
efetivamente no aprimoramento do ser e nio somente de
suas habilidades. O pensamento benjaminiano se ancora,
inclusive, nessa idéia. O filésofo da aura— como se conven-
cionou chamar Walter Benjamin — se ampara numa nogio
de ciéncia mais abrangente que a usual - iluminista, que vé
na segmentagio dos saberes o caminho para a verdadeira
ciéncia —, ou seja, a sabedoria, a ciéncia da tradigio.

A filosofia de Benjamin estd, por certo, embebida
no divino: ela se inscreve no registro da teologia: macro-
cosmo da experiéncia em cujo dominio confundem-se
o mistico e o politico. Esse pequeno fio argumentativo
permite enlagar as referéncias de maior impacto na fi-
losofia da histéria benjaminiana, quais sejam: o mate-
rialismo histérico e o misticismo judaico. E da anilise
das relagGes entre os termos correlatos a cada um desses
registros — o material e o espiritual — que se poderd dedu-
Zir as categorias de um pensamento que conjuga o eterno
com o efémero e o sagrado com o profano.

O modo de ler e escrever a histéria deve, por isso
mesmo e necessariamente, remeter ao arcabougo da tra-
digdo. Nio obstante, serd exatamente ela, a tradicdo, o
ponto em que se aglutina uma variedade de experiéncia
(do tempo, da linguagem, da histéria) qualitativamente
distinta de tantas outras que o mesmo haveria de salva-
guardar, isso porque, para Benjamin, a tradi¢do seria o
unico lastro sobre o qual se preservaria a possibilidade da
redencio. A tradi¢io é a memoria coletiva que inscreve
um individuo num conjunto de representag¢des de senti-
do comum, lago que une o presente ao passado.

O presente artigo ousa, assim, se apoiar na fra-
gil suposi¢io de que, pela atualizagio destes conceitos

— experiéncia, vivéncia, tradigio, rememoragio — seja
possivel, via Benjamin, redimir ou pelo menos redi-
mensionar o modo de abordagem da histéria, ao in-
vestigar, por exemplo, de que maneira a histéria e sua
investigagdo se configuraram, ou melhor, se alinharam
a partir e com determinadas ideologias — nesse caso
em particular, a da modernidade®. Deve-se assinalar,
contudo, que esse intento ndo é novo, pois reincide
em boa parte das pesquisas dedicadas ao pensamento

benjaminiano.

Escrever a historia: cronica
de uma morte anunciada

Benjamin foi sempre sensivel ao processo de de-
gradagio da experiéncia e, por conseguinte, do tempo e
da histéria. Toda a discussdo sobre a modernidade — ter-
mo chave de sua teorizagio — gira basicamente em torno
de problemas que hora manifestariam essa condigdo. Em
seu derradeiro e ultimo ensaio, as Teses sobre o conceito de
Histéria (Benjamin, 1994), o filésofo nio foge a regra
e enfoca, mais uma vez, a experiéncia da vida moderna
como alheia e distanciada da tradi¢io. E a experiéncia
do tempo (prépria da modernidade) o mote para uma
critica radical da histéria baseada sobre a Filosofia do
Progresso e de toda sorte de ideologias positivistas, evo-
lucionistas e totalitdrias.

O fato histérico do fascismo reforga essa condi-
¢do. Segundo Lowy (2001, p. 86), o fascismo ¢ uma ma-
nifestacdo patolégica da modernidade industrial e capi-
talista, que se apoiaria nas grandes conquistas técnicas do
século XX. Com efeito, é a partir dessa compreensio da
ideologia fascista que Benjamin reconhece o progresso
como algo nefasto.

A mais célebre das Zeses de Walter Benjamin de-
nuncia alegoricamente essa situagio. E na figura de um
anjo alado e feroz, que Benjamin delineia a fisionomia da
histéria. O Angelus Novus testemunha inerte, com seus
“olhos escancarados, sua boca dilatada, suas asas abertas”,
uma catdstrofe®. Essa catdstrofe é, por sua vez, causada
por uma tempestade que nio cessa de acontecer, ela ¢ “o
que chamamos progresso” (Benjamin, 1994, p. 226).

Benjamin parece se antecipar aos acontecimentos
de seu tempo, ele intui, num tom tanto profético quanto
niilista, que a evolugdo histérica caminha para destrui-
¢do. Se a catistrofe é, segundo ele, a imagem que melhor

2 A modernidade foi, por certo, o elemento histérico-filosofico de maior impacto no pensamento benjaminiano. No que concerne ao nosso objeto de pesquisa ela é, em sen-
tido estrito, a era do esquecimento, ou seja, o “império do efémero”. Ao associar diversas caracteristicas a um sé conceito, Benjamin acabou por desvelar o carater profano e
fragmentario da vida moderna. A rapidez com que tudo aparece e desaparece constitui o fundamento da experiéncia na era moderna, tempus fugit, tempo da fugacidade, do
continuum, tempo que na sanha do progresso ndo agrega consigo seu passado; a experiéncia nele contida é simplesmente esvaziada de sua funcdo e aplicacao.

3 0 Angelus Novus é originalmente um quadro de Paul Klee a partir do qual Benjamin depreende suas especulagdes. O quadro sintetiza para Benjamin o exposto em sua nona tese.
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caracteriza o progresso, ela é, também, a imagem que
melhor caracterizaria a modernidade. Nela se condensa
a vivéncia do choque como parte fundamental da ideolo-
gia do progresso, do funcionamento dos mecanismos so-
ciais que se assemelhariam as maquinas. Para Benjamin,
a humanidade pode sucumbir as ameagas de catistrofe
caso nio interrompa o fluxo e o curso intermindvel e im-
placivel do progresso.

Para que se possa compreender a real dimensio
desses argumentos iniciais no conjunto das Zeses, é ne-
cessdrio, primeiramente, analisar, de maneira pormeno-
rizada, os aspectos e conceitos sobre os quais Benjamin
formula um novo conceito de histéria, em contraposi¢io
ao da filosofia do progresso. Vejamos.

A teologia é 0 “ando corcunda” que determina, em
um jogo de xadrez*, a agio de seu “fantoche”, o materia-
lismo histérico (Benjamin, 1994, p. 222). Sob essa ima-
gem Benjamin apresenta a dindmica de seu novo concei-
to de histéria, estabelecendo, de antemio, uma relagio
paradoxal e, portanto, dialética, entre o materialismo e
a teologia no curso dos acontecimentos. Para ele, a teo-
logia representa o pano de fundo sobre a qual a histéria
se desdobra, isto é, o materialismo histérico. Isso ndo
implica, todavia, que a histéria seja ou deva ser escrita
pelos conceitos da teologia. A teologia, como reflexdo da
natureza do eu divino, deve incidir necessariamente so-
bre o real, deve estar necessariamente a servico dos mais
necessitados (Léwy, 2001, p. 33).

O principio teolégico de que partem as Zeses é,
nesse sentido, o substrato da experiéncia histérica por
Benjamin defendida, a Erfahrung, experiéncia real do
tempo, nio alienada, nio unilateral, nio disjuntiva, nio
fragmentdria. Benjamin atribui, por certo, a0 materia-
lismo histérico, a tarefa de recuperar o sentido origi-
ndrio dessa experiéncia, o politico-teoldégico. E desse
modo que a teologia aparece como a responsdvel pela
formulag¢io de um novo conceito de histéria, como um
conceito que compreende a experiéncia em seu senti-
do amplo e significativo, multidimensional. Seguindo
o percurso de Benjamin, Norbert Bolz (1992, p. 26)
afirma que “a religido ¢ a totalidade concreta da experi-
éncia”. Para Benjamin, s6 a religido permite contemplar
todos os aspectos que comporiam a auténtica experién-
cia e somente esse tipo de experiéncia seria realmente

capaz de compreender os contetdos da tradigio, de seu
conhecimento’.

De acordo com Bolz (1992), Benjamin opera sob
o registro de uma teologia negativa ou inversa, em outras
palavras, com uma politica teoldgica que procederia nii-
listicamente, de modo profano, mundano. Sob esse mes-
mo aspecto Jeanne Marie Gagnebin (1999, p. 67) infere
que a teologia negativa é, em Benjamin, um recurso ines-
gotivel “que permite converter a experiéncia do nada em
seu contrdrio, na epifania de um Deus esquecido”. Para
o filésofo da aura, o materialismo necessita da ativagio
espiritual dada pela teologia, pois somente ela poderia
revitalizar a for¢a explosiva, messidnica e revoluciona-
ria que se esconderia no materialismo histérico (Lowy,
2001, p. 33). Em Benjamin, a histéria co-pertence a am-
bos os registros: o teoldgico e o politico®. Seu esforgo ¢
precisamente o de coadunar por um equilibrio de tensées
o motivo que regula tanto a teologia quanto o materialis-
mo, qual seja, a felicidade.

Nossa imagem de félicidade ¢ totalmente marcada
pela época que nos foi atribuida pelo curso da nossa
existéncia. A felicidade capaz de suscitar nossa inveja
estd toda, inteira, no ar que jd respiramos, nos homens
com os quais poderiamos ter conversado, nas mulheres
que poderiamos ter possuido. Em outras palavras, a
imagem da felicidade estd indissoluvelmente ligada &
da salvagido. O mesmo ocorre com a imagem do passa-
do, que a historia transforma em coisa sua. O passado
traz consigo um indice misterioso que o impele i re-
dengdo (Benjamin, 1994, p. 222-223).

A felicidade ¢, para o filésofo da aura, o termo
que permite vislumbrar o que jd foi e o que poderia ter
sido na base da “ainda presente esperanga”, ou seja, da-
quilo que estd sendo e vindo a ser. Em outras palavras,
Benjamin intui o presente como algo ainda inacabado,
passivel de ser modificado, salvo, redimido, se rememo-
rado. Essa “esperanca” deduzida a partir do potencial ir-
realizado da felicidade se mantém no cardter messiani-
co do passado, ou seja, em sua rememoragio que impele
o presente a sua redengio (Tiburi, 2005, p. 165-166)".
O conceito teoldgico da redengdo encontra, por sua vez,
na imagem profana da felicidade sua real correspon-

40 jogo de xadrez reproduz de maneira alegoérica a luta de classes, a sua divisdo por sua fun¢do e papel representativo: reis, bispos, pedes. Como sabemos, sempre os pedes

sdo sacrificados para a preservacdo e o prolongamento da vida das pecas “superiores”.

5 Essa afirmacdo, que procede de um comentario de Bolz (1992) acerca da funcdo da teologia na filosofia da histéria benjaminiana, se coaduna as intuicdes de um texto da juventude
de Benjamin, qual seja, o ensaio Sur le programme de la philosophie qui vient (Benjamin, 1971a).

6 Essa afirmacdo pretende esclarecer porque o sentido de teoldgico ndo se coaduna ao de politico. A teocracia, o governo de Deus, é onipotente.

7 Marcia Tiburi (2005, p.166) considera, ainda, ser a redencdo um conceito negativo no pensamento benjaminiano. Segundo ela, o conceito negativo de redencdo “ndo espera mais a
totalidade a qualquer custo, mas [tdo somente] salvar o particular do desgarrado [...] o pessimismo benjaminiano define a impossibilidade da redencdo e da reconciliagdo”. Essa seria,

pelo menos, uma medida de salvacdo do presente.
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déncia. A felicidade ndo pode ser uma promessa, mas
uma possibilidade real e histérica. A felicidade parte
sempre de uma tentativa de auto-redengio, que através
de seu método, a rememoragio, al¢a a um outro nivel, o
coletivo. Disso resulta, um desejo utdpico cuja motivagio
¢ fundamentalmente politica. E esse o laco que une,
para Susan Buck-Morss (2002), o tempo histérico ao
tempo messianico na filosofia da histéria benjaminiana.
A autora de Dialética do olhar verifica que toda a expe-
riéncia de felicidade ou de desespero de cada individuo
“ensina que o curso atual dos acontecimentos nio es-
gota o potencial da realidade; isso porque a revolugio
¢ a ruptura messidnica do curso da histéria e nio sua
culminag¢io” (Buck-Morss, 2002, p. 291). Benjamin,
ao colocar os acontecimentos histéricos em relagio a
um registro temporal de fundo messidnico, acaba por
fundir “exegese teoldgica e marxista em nome do ma-
terialismo histérico” (Buck-Morss, 2002, p. 293). E ¢
sob essa armagio teérica que Benjamin desenvolve sua
filosofia da histéria — a despeito de ser um dos pontos
mais contestados de sua filosofia da histéria.

O filésofo, no entanto, pretende ir além desta
“moldura teoldgica™ que delimitaria, segundo o mesmo,
a acdo histérica. A concepgio de histéria de Benjamin ¢
construida sobre a idéia de redencdo pela via material. Isso
implica, por conseguinte, compreender a luta de classes
como a base material da discussdo, como a nogio apli-
cada de histéria a partir da qual toda a investigagio se
desdobraria. Se a luta de classes representa a dimensio
materialista da formulagio de Benjamin para um novo
conceito de histéria, a rememoragio (Eigedenken) e a re-
dengdo messidnica (Er/dsung) representam os contetidos
da teologia na composicio daquele mesmo conceito. E
justamente essa tensdo dialética — que, segundo Benja-
min, ndo vislumbraria qualquer sintese — o substrato do
novo conceito de histéria, o modo mesmo a partir do
qual pode e deve ser lida a mesma, interpretada.

Hé um fundo teolégico na rememoragio, ela
carrega consigo um poder messidnico que nio se re-
duz 4 mera contemplagio do passado. A rememoragio
¢ uma agdo de transformacdo ativa do presente pelo
passado (Lowy, 2001, p. 40). O presente deve ser com-
preendido, nesse sentido, como um momento Gnico e
irrecuperdvel para o qual, se perdido, ndo hi consolo
ou chance de restauragio. E justamente por isso que
Benjamin atribui 4 rememoragio a fun¢io de despertar
do passado “as centelhas da esperanga”. Para ele, “arti-
cular historicamente o passado ndo significa conhecé-lo
‘como ele de fato foi’. Significa apropriar-se de uma re-

miniscéncia, tal como ela relampeja no momento de um
perigo”. Esse perigo de que trata Benjamin ¢ o confor-
mismo: “entregar-se as classes dominantes, como seu
instrumento” (Benjamin, 1994, p. 224). Tanto é assim,
que considera ser a acedia, a inércia do coragio, o senti-
mento daquele que escreve a histéria sob a perspectiva
dos vencedores. O investigador historicista contribui,
assim, para a manutencio de um estado de dominagio,
na medida em que concebe os eventos como ji dados,
definidos, fechados. Essa percepg¢io do mundo e da
histéria procede da tristeza que caracteriza a descrigio
tradicional da histéria, mitica, por assim dizer. O his-
toriador tradicional estabelece, exatamente desse modo,
uma relacio de empatia com os vencedores, uma espécie
de identificacio afetiva que s6 faz da suposta “distingdo”
da classe privilegiada o sinal, a marca indelével de sua
natureza atroz. Nio obstante, isso explica porque Ben-
jamin considera serem os monumentos de cultura monu-
mentos de barbdrie. A histéria dos vencedores celebra
sempre uma vitéria conquistada através da subjugacio
dos mais fracos.

Nunca houve um monumento da cultura que ndo
Josse também, um monumento da barbdrie. E, as-
sim como a cultura nao € isenta de barbdrie, nao o é,
tampouco, o processo de transmissio da cultura. Por
isso, na medida do possivel, o materialista historico se
desvia dela. Considera sua tarefa escovar a historia a
contrapelo (Benjamin, 1994, p. 225).

Benjamin pretende ‘escovar a historia a contrapelo”,
isso significa que ele pretende dar a histéria uma outra
interpretagdo que ndo aquela apologética do historicis-
mo, que, ao encobrir a histéria real, verdadeira, mantém
o dominio de uma classe sobre a outra. O historicismo,
a histéria contada sob o ponto de vista dos vencedores, é
sempre unilateral e salvaguarda, tdo somente, o interesse
da classe mais privilegiada, a dos vencedores. Benjamin,
entretanto, vai exatamente contra a “narrativa cumulativa
e complacente” propria do historicismo; ele 1€ a histéria
sob o ponto de vista dos vencidos, ou seja, a contrapelo,
no lado “avesso da meia”, como um historiador mate-
rialista (Gagnebin, 1999, p. 99). Isso resulta menos da
empatia, da identifica¢do afetiva e funesta que mantém o
investigador historicista com a classe opressora, que uma
escolha metodoldgica — que nio procede de rango algum,
de visio de mundo ressentida e auto-referencial alguma,
como antes poderia parecer, mas da possibilidade de nar-
rar a histéria em conformidade com seu real significado,

& Termo de que se utiliza Norbert Bolz (1992) para determinar a real funcdo da teologia na composicdo de sua filosofia da histéria.
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o da derrota, o da perda, o da destrui¢do.” Isso explica
porque o historiador materialista analisa a histéria com
um certo distanciamento. Ele nunca se deixa envolver
pelas vitérias que a histéria oficial — a dos vencedores
— celebra, pois “todos os bens culturais que ele vé tém
uma origem sobre a qual ele ndo pode refletir sem hor-
ror” (Benjamin, 1994, p. 225).

Ao historiador materialista ndo cabe recuperar o
passado tal como ele se deu, mas sim, como ele ressurge
no presente sob a forma daquilo que se lhe contrapde,
as tensdes, os antagonismos, as lacunas da histéria. O
presente estd carregado das tensoes do passado, de lutas,
sofrimentos e frustragdes, de sonhos e esperangas nio re-
alizadas. A tarefa do historiador materialista ¢, por con-
seguinte, descobrir as correspondéncias que ligariam o
presente ao passado, interpreta-las, traduzi-las.'

O bhistoricismo culmina legitimamente na histdria
universal. Em seu método, a historiografia mate-
rialista se distancia dela talvez mais radicalmente
que de qualquer outra. A historia universal nio tem
qualquer armagdo tedrica. Seu procedimento ¢ aditi-
vo. Ele utiliza a massa dos fatos, para com eles pre-
encher o tempo homogéneo e vazio. Ao contrdrio, a
historiografia marxista tem em sua base um principio
construtivo. Pensar nio inclui apenas o movimento
das idéias, mas também sua imobilizacio (Benjamin,

1994, p. 231).

Esse aspecto das 7eses de Benjamin remete, com
efeito, a escolha de um método que fosse capaz de con-
templar a histéria sob o ponto de vista total, ndo univer-
sal, mas, do todo singular, isso €, o singular do todo: tan-
to a dos vencedores quanto dos vencidos. Entrementes,
para Benjamin, a verdade da narragio da histéria ndo estd
em seu desenrolar, na descri¢io dos eventos tais como
se deram. Ela estd exatamente no que nio foi escrito,
nas lacunas da histéria propriamente ditas, no mutismo
dos sem-nomes. O historiador materialista, por sua vez,
confere voz ao individuo a quem néo foi permitido fa-
lar. O historicista encobre a histéria, silencia o vencido.
O historiador materialista descobre a histéria, revela-a;
para ele “nada do que aconteceu pode ser considerado

perdido para a histéria” (Benjamin, 1994, p. 223). Ele

ndo distingue em sua narragdo os eventos grandes dos
pequenos. Isso explica porque o método do historiador
materialista tem um certo cardter de cronica e nio de
ciéncia histérica.

O cronista que narra os acontecimentos, sem distin-
guir entre os grandes e os pequenos, leva em conta a
verdade de que nada do que um dia aconteceu pode
ser considerado perdido para a historia. Sem divi-
da, somente a humanidade redimida poderd apro-
priar-se totalmente do seu passado. Isso quer dizer:
somente para a humanidade redimida o passado é
citdvel, em cada um dos seus momentos. Cada mo-
mento vivido transforma-se numa citation a l'ordre
du jour — e esse dia € justamente o do juizo final
(Benjamin, 1994, )2 223).

Se a histéria pertence, também, aos vencidos,
entdo, a eles deveria ser dada a possibilidade de julgar
o passado, pois somente esse julgamento se guiaria pe-
las urgéncias do presente, e somente esse passado seria
digno de ser citado. Essa autocitagdo consiste, por sua
vez, numa forma particularmente evidente de releitu-
ra (Misac, 1998, p. 87). O presente, o agora vivido, é o
verdadeiro lugar ¢ momento do juizo final. A histéria,
sob o ponto de vista do historiador materialista, estd em
constante elaboragdo. Como observa Benjamin (1994, p.
229), “a histéria é objeto de uma construgio cujo lugar
nio é o tempo homogéneo e vazio, mas um tempo satu-
rado de ‘agoras”. O historiador materialista compreende
a histéria sob um ponto de vista construtivo. Em con-

”

trapartida, o historicismo concebe a histéria como algo
previamente consumado, determinado. Com efeito, o
discurso nivelador, pretensamente universal, totalizante,
cujo paradigma é positivista, caracteriza, para Benjamin,
o historicismo, a historiografia moderna. Jeanne Marie
Gagnebin (2006), em seu livro Lembrar escrever esque-
cer, nos alerta, acerca disso, que esse tal modelo historio-
grafico, delineia, sob a aparéncia da exatiddo cientifica,
uma histéria, “uma narragdo que obedece a interesses
precisos” (Gagnebin, 2006, p. 40). Ela observa, ainda,
que pouco importa qual seja intengio daqueles que pre-
conizam a necessidade de se estabelecer uma “historia
universal”. Para a autora, o que é essencial saber “¢ que o

9 Também o esquecimento ocupa um papel fundamental para a narragdo da historia no pensamento de Walter Benjamin. O esquecimento na filosofia da historia benjaminiana
é tomado como uma nocdo positiva, que visa, basicamente, evitar uma abordagem ressentida da recordacdo do passado. Jeanne Marie Gagnebin identifica, nesse aspecto, a
intima relacdo entre Walter Benjamin e Nietzsche, sua correlacdo. “Essa nocdo positiva de esquecimento é certamente no pensamento de Benjamin, e como varias passagens
das ‘Teses’ o testemunham, o eco da critica nietzscheana a concep¢ao de uma memoria reivindicadora e infinita. Em Nietzsche, como em Benjamin, trata-se de lutar contra a
transformacdo da meméria do passado numa espécie de repeténcia eternamente vingativa, nesse discurso interminavel do ressentimento cuja primeira meta ndo é, sob suas
aparéncias piedosas, a fidelidade ao passado, mas sim a infidelidade ao presente. O esquecimento significa aqui a resposta ativa ao apelo do presente e a promessa do futuro”

(Gagnebin, 1999, p. 110).

19 A relacdo que ora poderia ser estabelecida entre o historiador materialista, narrador da historia, e o tradutor ja foi sugerida por Marcio Seligmannn-Silva (1999) em seu artigo Double

Bind: Walter Benjamin, a traducdo como modelo de criacéo absoluta e como critica.
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paradigma positivista elimina a historicidade mesma do
discurso histérico: a saber: o presente do historiador e a
relagdo especifica que esse presente mantém com um tal
momento do passado” (Gagnebin, 2006, p. 41). De resto,
vale sublinhar que, para Benjamin, é exatamente ai que
reside a catdstrofe, na imobiliza¢io da histéria e no conti-
nuum de dominagio que ele, o historicismo, professa.

Em outras palavras, o continuum do progresso é
também o continuum da dominacio. E a classe revolucio-
ndria — que toda sorte de vencido representa — que cabe
a tarefa de interromper o continuum da histéria, explodi-
lo, suspendé-lo. Para o filésofo da aura (Benjamin, 1994,
p- 228), “o sujeito do conhecimento histérico é a propria
classe combatente e oprimida”. A exigéncia da revolugio
¢ um imperativo. Vale sublinhar, contudo, que o sentido
da revolugdo nio pode ser compreendido apenas como
uma resposta reativa, emocional, frente a sucessiva série
de desmandos e opressdes da classe privilegiada. Nao é
de vinganga que trata o desejo revoluciondrio, mas da
equalizagio das forcas produtivas; é da contraposi¢io a
um sistema opressor e ndo a individuos em particular que
consistiria a revolugio de acordo com Benjamin.

E revolugio significa, aqui, insurreigio: €, por isso
mesmo, uma espécie de negativa, atitude de recusa frente
a continuidade, ao fluxo intermindvel do progresso que
oprime e destréi. Ademais, pode-se dizer que é exata-
mente o movimento espartaquista que representard, para
Benjamin, esse posicionamento. Léwy (2001, p. 96), por
sua vez, pontua esse aspecto do pensamento benjami-
niano, observando que os herdeiros de Espartacus, dos
escravos revoltados a época e contra o império romano,
seriam, na modernidade, o proletariado. A interrupgio
da histéria corresponde a consciéncia histérica de uma
classe que deixa como ensinamento as geragdes futuras a
hostilidade contra a opressio’.

Talvez em nenhum outro texto Benjamin tenha
explicitado, tdo nitidamente, como nas 7eses, a necessi-
dade de interrupgio do fluxo desenfreado do progresso.
O progresso representa nesse ensaio a instincia sobre a
qual natureza e sujeito sdo subjugados, destituidos de
sua autonomia e integridade; ele diz menos do desen-
volvimento que da decadéncia e da destruigio. Isso por-
que, de acordo com Benjamin (1994, p. 229) “a idéia de
um progresso da humanidade na histéria é inseparédvel
da idéia de sua marcha no interior de um tempo vazio
e homogéneo”.

Como se pode observar, Benjamin encara o
tempo sob uma dupla acepgdo. Ao tempo “homogéneo
e vazio” do progresso, ele opde o tempo messidnico, o
tempo da rememoracdo. No curso de sua especulagio,
essa distingdo permite definir a prépria possibilidade de
redengio da histéria. Se o tempo do progresso representa
a “terra devastada” sobre a qual nada mais se deposita
sendo sangue, cinzas e ruinas, o tempo messidnico é o
unico possivel para a restauragio integral do passado no
presente, sua experiéncia e conhecimento. O tempo do
progresso é o tempo da sucessdo cronoldgica niveladora,
o tempo da vivéncia, no¢io de tempo demasiadamente
positiva e abstrata, lisa, e, por que nio dizer, a-histérica.
Em contrapartida, o tempo da rememoragio é o tempo do
agora, ou dos agoras, em que o recalcado ¢é trazido a tona,
reivindicando seu lugar.

Através da leitura atenta e delicada de Jean-
ne Marie Gagnebin a distin¢do benjaminiana sobre
o tempo adquire uma maior amplitude; ela permite
visualizar com maior nitidez a real significa¢io des-
sas nog¢des ao explicitar o antagonismo entre a nogio
mecinica de tempo, a do progresso, e a orginica, da
rememoragio. O tempo do progresso é, como men-
cionado, o tempo da sucessio cronolégica niveladora;
sendo assim representa Chronos. Em contrapartida,
Kairds é o tempo que melhor caracteriza o tempo da
rememoragio, tempo do “despertar, de concentragio
de energias, de tensdo de todas as for¢as do sujeito
prenhe das riquezas da lembranca, [que responde,
por sua vez] aos apelos do presente [...]” (Gagnebin,
1999, p. 80). Salienta-se, assim, que esse exercicio de
rememorag¢do nio consiste num lembrar por lembrar,
“numa espécie de culto ao passado”, mas na reflexdo desse
passado como forma de esclarecer o presente. Eis o
que significa, para Benjamin, nas palavras de Gagne-
bin (2006, p. 103), elaborar o passado.

Ademais, a nogio positiva de progresso a que hora
Benjamin se contrapde atesta tio somente a vacuidade
da experiéncia que a constitui; o sentido do progresso
se relaciona ao sentido de aprimoramento do individuo
humano na histéria; ele remete a0 desenvolvimento me-
cinico e automdtico das forcas produtivas. Ao sujeito
moderno cabe incorporar o modo de funcionamento da
médquina que “suporia’ ele manipular. A experiéncia da
vivéncia na modernidade manifesta de modo inequivoco
essa condigdo temporal e existencial.

" Isso posto, ndo surpreende que a recepgao das Teses de Benjamin seja, no Brasil, sintomatica, haja visto coincidir com uma situagao que, de um certo modo, plasma essa
historia de opressao (e sua eventual revolucdo) a que se refere Benjamin. Como observa Gunter Karl Pressler (2006), as idéias de Benjamin se proliferam no Brasil a partir da
publicagdo, em meados dos anos 1980, pela Editora Brasiliense, das Obras Escolhidas. De acordo com o autor, o contexto brasileiro, em 1985, ressoa no texto de Jeanne Marie
Gagnebin - que apresenta as Teses aos leitores brasileiros — mostrando o momento importante de sua recep¢ao: “o fim da ditadura militar e o inicio de uma reformulagdo de-
mocratica. A inteligéncia da esquerda entra numa fase de auto-critica e tenta redefinir teoricamente as forcas da historia” (Pressler, 2006, p. 211).
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Escrever a historia:
presentear o passado

O sujeito moderno é um sujeito enredado nas
malhas de um continuum para a qual a histéria se apre-
senta como destino, e, portanto, sem possibilidade de
reden¢do. A redengio, todavia, s6 pode se realizar a
partir de transformagdes sociais realmente revoluciond-
rias. Como jd mencionado, a redencio se inscreve num
dominio material, histérico, ela é agio transformadora
da realidade politico-social. Isso explica, de uma certa
maneira, porque nas 7eses a teologia adquire um sentido
mais pragmdtico do que propriamente doutrindrio. Para
Benjamin, € a filosofia que caberia a doutrina'?.

Entrementes, 2 rememoragio caberia retirar a his-
téria de seu continuum. Ela cinde de maneira critica e efe-
tiva o fluxo irrefredvel do progresso; é um salto para fora do
tempo saturnal, cronolégico, devorador que caracterizaria,
para Benjamin, a modernidade®. A rememoragio contém
potencialmente a redencio; ela, por sua vez, consiste, fun-
damentalmente, da rememoragio integral do passado, de
uma espécie de recapitulagio atenta, tal como deduz Gag-
nebin (1999, p. 80), que nio distingue os acontecimentos
e/ou individuos “grandes” dos “pequenos”.

A respeito disso, pode-se dizer que, essa recapitu-
lagdo resulta, ndo obstante, na recuperagio do cariter or-
ganico de um tempo que traria consigo a sua histéria. A
rememoragio comporta, por certo, as significacoes laten-
tes que constituem o passado: as aspiragdes, os sonhos, o
espirito do tempo. Ela restitui ndo s6 o passado tal como
teria se dado, mas as possibilidades de futuro que nele
haviam sido inscritas — ainda que ndo realizadas. Esse é
precisamente o sentido do ‘futuro do pretérito” a que se
refere Leandro Konder (1999) a respeito do papel da re-
memoragio na filosofia da histéria de Walter Benjamin.

Nesse sentido, como assinala Michael Lowy
(2001, p. 37), a rememoragio seria, também, a conscién-
cia das injustigas passadas; ela remeteria, no contexto do
misticismo judaico, ao sentido da T7kkun, reparagio do
sofrimento e da desolagio das geragdes esquecidas. De
igual modo, Susan Buck-Morss (2002, p. 282) apresenta
um sentido para a Tikkun, embasada na doutrina cabalis-
tica de Isaac Luria. Segundo essa doutrina,

a ruptura dos ‘vasos’ que continbam os atributos de
Deus, disseminou chispas divinas como fragmentos
do mundo material. A tarefa de reparar esses vasos

quebrados, empresa em que ‘homem e deus estdo asso-
ciados’, restabelece a condigdo harmoniosa do mundo),
ndo como restauragio, mas como ‘algo novo’ (Buck-

Morss, 2002, p. 282).

Como vimos, a rememoragio é redentora, sob um
duplo sentido: profano, ao remeter a reparagio de injus-
ticas passadas; e teoldgico, como possibilidade de reden-
¢do messidnica, de restauragio de um suposto ‘paraiso
perdido”, estado origindrio de harmonia entre os indivi-
duos humanos e a natureza. Sob o ponto de vista profano
da histéria, a idéia do “paraiso perdido” se cristaliza em
uma sociedade sem classes (Bolz, 1992).

Essa transformagio revoluciondria consiste em sua
reflexdo e pritica revoluciondria do agora. Jeanne Ma-
rie Gagnebin (1999) caracteriza tal exercicio de reflexdo
como uma espécie de inacabamento constitutivo. Em ou-
tras palavras, a redengdo se caracterizaria como a possibi-
lidade sempre viva de reformulagio, ou seja, de manter a
histéria aberta e indeterminada, arranca-la ao poder miti-
co do progresso. E por isso que o sentido da rememoragio
adquire em Benjamin, e sob o ponto de vista materialis-
ta, um sentido de engajamento ativo (Léwy, 2001, p. 48).
Benjamin, movido pela lucida percepgdo de seu contexto
histérico — a ascensdo dos regimes nazi-fascistas na Eu-
ropa do século XX — busca formular um conceito de his-
téria que corresponda a uma espécie de pré-escritura do
presente, que, por sua vez, se anteciparia a histéria con-
figurada pelas ag¢des politicas a ele contemporineas que
comprometeriam de antemio o futuro. E assim que ele, de
acordo com Gunter Karl Pressler (2006, p. 219), “articula
a esperanga de uma histéria aberta, em que se encontram
os motivos teoldgicos da redengio e os motivos marxistas
de uma contra-histéria”. Para Benjamin (1994), com efei-
to, o presente encontra-se prenunciado no passado.

A verdadeira imagem do passado perpassa, veloz. O
passado 50 se deixa fixar como imagem que relampeja
irreversivelmente, no momento em que € reconbecido.
[-..] Pois irrecuperdvel é cada imagem do presente que
se dirige ao presente, sem que esse presente se sinta
visado por ela (Benjamin, 1994, p. 224).

Isso equivale dizer que o passado ilumina o pre-
sente. No entanto, para um mundo em que o passado é
aniquilado, essa possibilidade é subtraida. A tnica possi-
bilidade de se antecipar 4 catdstrofe que o progresso re-
presenta (a fim de salvar o presente) ¢ reconhecé-la nas

12 A nocdo de filosofia como doutrina em Benjamin encontra-se esbocada em seu ensaio Sur le programme de la philosophie qui vient (Benjamin, 1971a).
13 Benjamin ja havia trabalhado com a imagem de Saturno em outros textos para ilustrar a no¢do de tempo, tais como Origem do Drama Barroco Alemdo (1984) e Sobre alguns te-
mas em Baudelaire (1989). Nas Teses (1994), o tempo adquire esta fisionomia, ou melhor, se cristaliza. O tempo de saturno é, como mencionado por Benjamin, em seu ensaio sobre

Baudelaire (1989), o tempo do eterno retorno, infernal, improdutivo, infértil, finito.
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imagens que o passado fornece, realizando as correspon-
déncias necessdrias para a compreensio do tempo presen-
te. Da articulagdo do passado com o presente é dada ao
sujeito da histéria a chance de se subtrair ao conformismo
préprio da classe menos privilegiada que engendraria, se-
gundo Benjamin, a dominagio. A “verdadeira imagem do
passade” interrompe o fluxo do progresso. Ela arranca a
tradi¢io do conformismo, ao restituir, num instante re-
dentor, num lampejo, a possibilidade de escrita da prépria
histéria. O passado atualiza o presente, presentifica-o.

Para levar a cabo a proposta revoluciondria de rup-
tura com o “tempo vazio e homogéneo” do progresso Ben-
jamin faz uso da nogéo politico-teolégica da apocatdstase.
O conceito de apocatdstase refletiria, em termos cristdos, o
mesmo significado que a 77kkun teria para o misticismo ju-
daico, ou seja, o retorno de todas as coisas ao seu estado ori-
gindrio, “desejo de restitui¢io integral”, “a reunido de todas
as almas no Paraiso”, salvando-as, portanto, de toda ameaga
do mal (Gagnebin, 1999, p. 62). A apocatéstase ¢, assim,
uma dimensdo utépico-revoluciondria do pensamento ben-
jaminiano que consistiria, sob o ponto de vista profano da
histéria, em assimilar “todas as experiéncias vividas pelos
homens de maneira enriquecedora, todos os sonhos gene-
rosos” (Konder, 1999, p. 106). Ou seja, a capacidade de aco-
lher e realizar as aspiragdes libertdrias das geragoes passadas
no transcorrer do presente (Konder, 1999, p. 95).

No Fragmento Politico-Teologico essa idéia reaparece
sob a nocio de restitutio ad integrum ou restitutio omnium.
Essa restituicdo, reparacio, € restitutio do passado e, a0 mes-
mo tempo, do novo, novum. Ela nio corresponde a vinda
do Messias, ao alcance hipotético do Reino de Deus, mas a
possibilidade real da felicidade. Essa, como ja mencionado,
nio pode ser uma promessa. A felicidade, por nio se referir
a0 messianismo, deve se realizar no mundo profano, real e
histérico. “O Reino de Deus nio € o telos da dynamis Abistorica”
(Benjamin, 1971b, p.149). A reparagio a que se refere Ben-
jamin estd a servigo do tempo do agora.

“A histéria ¢ objeto de uma construgio cujo lugar
nio ¢ o tempo homogéneo e vazio, mas um tempo satu-
rado de ‘agoras” (Benjamin, 1994, p. 229). Assim sendo,
a rememoragio seria justamente aquilo que possibilita-
ria ao individuo se subtrair ao tempo cronoldgico, para
ascender, por conseguinte, a um outro tempo qualitati-
vamente distinto daquele em que comumente as coisas
sucederiam, o tempo do agora.

O tempo do agora (Jetztzeit) é, como observa Lowy
(2001, p. 117), o tempo da prefiguragio do tempo messia-
nico, “breve minuto de plena possessio da histéria, onde o
todo ¢ vislumbrado, onde toda a tradi¢do dos oprimidos é
concentrada, de total recapitulagio”. Benjamin considera
em sua décima oitava tese que “o ‘agora’, que como modelo
do messianico abrevia num resumo incomensurével a his-

téria de toda a humanidade, coincide rigorosamente com
o lugar ocupado no universo pela histéria humana” (Ben-
jamin, 1994, p. 232). Disso resulta uma “constelacio” que
salvaria simultaneamente o presente e o passado no pre-
sente. Assim infere Jeanne Marie Gagnebin (1999, p. 97),
a0 nos mostrar de maneira muito precisa a intensidade do
tempo do agora que quebra a continuidade do fluxo ininter-
rupto e infinito da cronologia histérica e que instaura, por
sua vez, “o instante e a instncia da salva¢io”. Para ela:

O instante imobiliza esse desenvolvimento temporal
infinito que se esvazia e se esgota e que chamamos — ra-
pidamente demais — de historia; Benjamin lhe opée a
exigéncia do presente, que ela seja o exercicio drduo da
paciéncia ou o visco da decisdo. Se o lembrar do passado
ndo for uma simples enumeragdo oca, mas a tentativa,
sempre retomada, de uma fidelidade aquilo que nele
pedia um outro devir, a estes Signos dos quais o futuro
se esqueceu em nossa casa’ como as luvas ou o regalo que
uma mulher desconbecida, que nos visitou em nossa
auséncia, deixou numa cadeira, entdo a histéria que se
lembra do passado também e sempre escrita no presente
e para o presente (Gagnebin, 1999, p. 97).

O Jerztzeit retém a extensdo do tempo, de maneira
intensa e transformadora. Ele possui uma aura; guarda, por-
tanto, relagio com o espago e o tempo. Isso significa dizer
que o tempo passado vivido na rememoragio nio é vazio
e nem homogeéneo, mas sim, um tempo pleno de “agoras”
(Benjamin, 1994, p. 232). O conceito de tempo do agora se
baseia, por sua vez, no salto (Sprung) de que procede a para-
lisagdo da histéria. Salto porque diz respeito ao surgimento
(Ursprung) do passado no presente e paralisagio porque de-
riva de um instante que imobiliza o continuum da histéria,
seu desenvolvimento temporal infinito vazio e homogéneo.

O tempo do agora é o tempo para o qual a felicida-
de nio é somente uma promessa, mas fato. E o tempo do
Kairds em que, segundo Giorgio Agamben (2005, p. 128),
“a iniciativa do homem colhe a oportunidade favordvel e
decide no dtimo a prépria liberdade”. O zempo do agora é,
ndo obstante, também o tempo da experiéncia — no sentido
mesmo abrangente que Benjamin atribui a Erfahrung.

Para Benjamin (1989), a Erfabrung é sabedoria
que se acumula historicamente, que se prolonga; ela ¢ dis-
ponibilizada através de sua transmissio pela tradigdo. A
tradi¢do, por sua vez, é o arcabougo no qual se sedimenta
essa experiéncia. Em outras palavras, o individuo da expe-
riéncia é aquele que soube acolher a sabedoria da tradigdo,
aquele que permitiu ao passado intervir no presente. A
experiéncia (Erfabrung) serd, assim, uma espécie de resso-
nancia: ela se confunde com a experiéncia vivida do agora,
mas ndo ¢ vivéncia, ela dd a vivéncia sua real amplitude.
Essa experiéncia Benjamin opord a vivéncia. Para ele, a
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vivéncia é um tipo de experiéncia cujo sentido se reduz a
sua propria duragdo. A vivéncia ou Erlebnis é uma forma
de experiéncia disjuntiva, cindida e isolada, que nio agrega
valor algum, saber algum da histéria, e, por conseguinte,
da tradi¢do. Ela ¢ alheia as datas festivas, aos ritos, aos
nomes; pontuando, assim, apenas o distanciamento que se
estabelece entre os individuos e as coisas. Para Benjamin
(1989), na forma do afastamento assumida pela vivéncia,
os acontecimentos tornam-se alheios.

Por fim, pode-se afirmar que é justamente por isso
que Benjamin entende a histéria ndo apenas sob o ponto
de vista dos fatos, mas, sobretudo, sob o ponto de vista
da transmissdo dos mesmos. Para Benjamin, com efeito,
a histéria ndo ¢ salvaguardada pela descrigdo dos fatos tal
como se deram, e sim, na rememoragdo do que ela po-
deria ter sido — de uma histéria inscrita sob o marco da
esperanca, da igualdade e da justica. A histéria se perfaz
para o fildsofo da aura, numa espécie de interpretagio de-
multiplicadora dos sentidos — via rememoragio — e nio na
mera descri¢io reducionista dos fatos'. Essa hermenéu-
tica, no filésofo da aura, estd para além do método, ela &,
na verdade, tarefa, pois “busca salvar o passado oprimido
como momento de orientagio para tarefas contemporane-
as e futuras, na moldura de uma fundamentalmente nova
compreensio da histéria” (Pressler, 2006, p.227).

Vale pontuar, entrementes, que essa nova com-
preensio da histéria passa, necessariamente, pelo crivo
imanente de sua critica, de atualizagio do passado como
forma compensatéria do tempo, de furtar o tempo de
uma existéncia vazia e quantificivel para um tempo de
prazer e plenitude.”

Nesse sentido, ndo admira que Benjamin veja o
materialista histérico como aquele que subtrai do tempo, a
cada instante, a lembranca de que a pitria original do ho-
mem ¢ o prazer, a felicidade, recusando, por conseguinte, a
vd miragem de um progresso continuo e infinito, dado por
um tempo linear, irrefredvel e inexpressivo, mudo — pela

falta do que dizer (Agamben, 2005, p. 128).
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!4 Jeanne Marie Gagnebin compara, em vista disso, dois “historiadores” classicos, Her6doto e Tucidides. Para ela (Gagnebin, 2005), Herédoto representa o narrador da historia,
nele a histdria é escrita sob o ponto de vista daquele que a testemunha, por experiéncia da mesma, tanto a sua quanto dos outros. Nesse sentido, sua autenticidade ndo se da
pela explicacdo dos fatos por eles mesmos, e sim como os mesmos foram vividos. £ exatamente isso que constitui as historié de Herddoto, que remete a idéia “daquele que
viu, testemunhou”, daquele que ao ver, soube (Gagnebin, 2005, p. 14). Tucidides, em contrapartida, quer ter uma idéia clara do passado; ele ndo deseja salvar o passado do
esquecimento, mas, tdo somente, penetrar racionalmente, analiticamente, “nesse magma informe que sdo os fatos do passado” (Gagnebin, 2005, p. 29).

' De acordo com Giorgio Agamben (2005, p. 111), nitidamente inspirado por Benjamin, “toda concepcao da historia é sempre acompanhada de uma certa experiéncia do tempo que
lhe estd implicita, que a condiciona [...]". Nesse sentido, pode-se afirmar que a concepcdo de um tempo homogéneo e vazio parte, basicamente, de uma espécie de laicizacdo do tempo
cristdo, retilineo e irreversivel, que se plasma, na modernidade, na experiéncia do trabalho nas manufaturas — que é, por sua vez, sancionada “pela mecanica moderna, a qual estabelece
a prioridade do movimento retilineo e uniforme sobre o movimento circular’ (Agamben, 2005, p. 117). Para Agamben, a nogao que guia essa concepgao de historia é processual e ndo

mais de um agora pontual e inapreensivel.
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