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Ha algumas décadas, os saberes origindrios, sobretudo indigenas, ocu-
pam posi¢do de destaque  entre aqueles que tentam desvencilhar a concepgio
socialista do rango de antigos dogmas positivistas e eurocéntricos que tanto
prejudicaram e prejudicam os sentidos do pensamento critico contemporineo.
Neste rumo, o professor Alfredo Gémez-Muller nos brinda com uma publicagio
de impacto: seu denso trabalho sobre Inca Garcilaso de la Vega, cronista oriundo
de Cuzco cujos escritos repercutiram largamente, desde o século XVII e sobre-
tudo XVIII, nas teorias sociais que se consolidavam e no préprio pensamento
socialista moderno.

Intelectual colombiano radicado na academia francesa, Gémez-Muller
¢ autor de obra diversificada no campo da ética e filosofia politica — que conta
com livros como “Alteridad y ética desde el descubrimiento de América” (1997)
e “Sartre, de la ‘Ndusea’ al compromiso” (2008) —, e ja hd tempos acena para a
importincia de uma critica socialista que nio apenas analise e acuse as barbd-
ries da modernidade burguesa, mas que se abra efetivamente a alteridade e as
questdes da subjetividade, trazendo as reflexdes e praticas do socialismo atual,
ainda contaminadas por modelos evolucionistas, europeizados e cientificistas, os
preciosos conhecimentos e sabedorias de vida de povos origindrios com quem
todos temos muito a aprender, e com urgéncia.

Preambulo

Neste que é seu ultimo livro, Gémez-Muller perscruta o pensamento de
Inca Garcilaso de la Vega, cronista de ascendéncias inca e espanhola, mas que
viria a conceber a si mesmo como “indio” — quem na passagem do século XVI
para o XVII descreveu, em detalhado relato histérico, o “socialismo agrario” dos
incas. Seus escritos, desenvolvidos no contexto de miséria que afligia boa parte
da Europa — durante a catéstrofe social produzida pela acumulacio primitiva,
origem do chamado “progresso” capitalista —, viriam a influenciar diversos pen-
sadores socialistas: desde comunistas-marxistas, a anarquistas e reformadores
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sociais, tendo gerado debates até mesmo em certos circulos
conservadores menos torpes.

O cerne da investigagio sio os “Comentarios
Reales” de Inca Garcilaso, publicados em 1609, relato
que o professor e filésofo percorre minuciosamente, tendo
como centro a temdtica da justiga socioeconémica desen-
volvida pelo autor cuzquenho. Sem se apegar somente a
aspectos tedricos da letra de Garcilaso, em paralelo aos
escritos do cronista, Gémez-Muller interpreta também
sua vida como um todo; produz, assim, uma narrativa
que supera a dicofomia caracteristica do cientificismo
hegemonico moderno — que compartimenta os saberes
artificialmente, pretendendo separar da existéncia do
autor os aspectos conceituais de sua obra. Neste ir e vir
entre experiéncia pessoal, histérica e obra em si, com
argumentacdo bem encadeada e firme, Gémez-Muller
logra transmitir uma compreensio acurada dos conceitos,
nem sempre explicitos, expostos nessas cronicas elabora-
das na passagem do século XVI para o XVII. Conforme
discutido ao longo do texto, algumas ideias de Garcilaso
soam ambiguas, ou mesmo se ocultam em entrelinhas de
fungio estratégica, numa época em que o cerceamento a
liberdade de pensamento nio era maiormente econoémico,
como hoje, mas ameacava a vida mais direzamente, sem as
mediagdes do espetdculo contemporineo que camuflam a
violéncia — que persiste.

O livro estd dividido em seis partes, desdobradas
em 13 capitulos, através de que se trilha desde a questio
pessoal da autoidentificagio de Inca Garcilaso como in-
digena, as ressonincias de suas ideias ao longo dos séculos
até o presente, passando por diversas reflexdes e dados
histdricos, e apresentando ainda virias citagées de relatos
e andlises de contemporaneos do cronista, que reforcam
a for¢a de veracidade tanto das cronicas como das teses
expostas na obra.

Inca Garcilaso: “indio” e critico
da invasao europeia

Inicialmente, nos dois capitulos que compdem
a Primeira Parte, “Soy indio”, é apresentada a questdo
pessoal de Garcilaso, que para além de sua “biolégica”
ascendéncia mestica, entende-se a si mesmo como in-
digena. “Sou indio”, declara ele no final do século XVI,
quando a palavra jd se usava comumente para designar
a populagdo americana origindria; e portanto, reflete:
“que me seja licito, pois que sou indio, que nesta histéria
eu escreva como indio”. A partir dessa atitude, abando-
naria seu nome de batismo, adotando outro que inclui
sua origem e identificagdo com os incas. Com isto, Inca
Garcilaso sugere que sua identidade ndo se pauta por
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determinantes genéticos, mas por uma decisdo existencial,
politica: ele se sente espiritualmente como indigena. E aqui
Goémez-Muller — em um gesto de honestidade intelectual
que denota o cuidado com que elaborou este livro — faz
interessante autocritica de seu trabalho anterior sobre o
tema, publicado hd 25 anos, no qual havia considerado
Inca Garcilaso enquanto mesti¢o; no decorrer do capitulo
de abertura, expoe ainda como seu equivoco, de cunho
eurocéntrico, foi disseminado por muitos autores, como
Miré Quesada, que reduziram a “mesticagem”de Garcilaso
a algo “biolégico”, menosprezando, portanto, os decisivos
aspectos culturais, ideoldgicos.

Filho de um militar da coroa espanhola e de uma
princesa inca, Garcilaso nasce em Cuzco, em 1539; é
batizado como Gémez Sudrez de Figueroa, nome-ho-
menagem que foi o de virios familiares de seu pai. Com
vinte e poucos anos, a fim de obter certo reconhecimento
da corte, passaria a usar o mesmo nome de seu progenitor,
Garcilaso de la Vega, abragando por alguns anos, também
a semelhanga do pai, a carreira militar. Uma década mais
tarde, tendo se decepcionado com o oficio de soldado,
retira-se 4 casa de um tio, tornando-se “estudante” — pe-
riodo em que se dedica fortemente 2 leitura e comega a
escrever. Jd conta com quarenta anos quando, ao traduzir
obra filoséfica do italiano ao castelhano, adiciona pela
primeira vez o nome “Inca” 4 sua nova assinatura.

Se, com sua inicial mudan¢a de nome, expressa
identifica¢do com a figura “guerreira’ paterna, ato que
abarca dimensdes ndo s6 sociais e psicolégicas, mas tam-
bém titico-politicas, agora, como “Inca Garcilaso”, acena
para o reconhecimento de sua origem materna. Com
o primeiro movimento, abre espagos conservadores na
aristocrética Espanha de entdo; com o dltimo — pelo qual
serd reconhecido —, expressa sua dupla origem, espanhola
e inca, sem, contudo, vir a se considerar efetivamente
um “mesti¢co”, termo que, como ele nota, era carregado
de menosprezo. “Sou indio inca” — declara: “sou indio
cristdo catélico”.

Eis aqui a deixa para a Segunda Parte: “Justifica-
cién de la conquista?”. Conforme mencionado,  certa
interpretagdo, razoavelmente estabelecida, afirma que o
“catélico” Inca Garcilaso seria um “mestico”, jd que, em
nome da possibilidade de cristianizagio dos indigenas,
teria supostamente “justificado” as atrocidades da invasio
europeia. Esta posi¢do, contudo, é refutada por Gémez-
-Muller, para quem Inca Garcilaso se utiliza aqui de uma
espécie de adulagio tdtica; corroborando esta posigio, é
citado o antropélogo e historiador Emilio Choy, quem
considera que o cronista dissimulou sua critica 4 destrui¢io
do império inca, para ndo provocar a ira do truculento
Santo Oficio. Com efeito, nio obstante sua discrigio, Inca
Garcilaso nio se cala; seu dizer é “ticito” — que significa
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silencioso, calado, subentendido. Como exemplo, veja-se a
seguinte passagem dos “Comentarios reales”, em que,
relatando a morte de Tupac Amaru, Garcilaso mostra o
que considera “legitimo” e, portanto, “ilegitimo”: “Asi
acabé este Inca, legitimo heredero de aquel imperio [...]”.
Como nota também Flores Galindo, outro estudioso do
tema, a mensagem do cronista ¢ a de que “os espanhdis sdo
usurpadores”, sugerindo, pois, que deve haver a “restitui¢io
do Império a seus governantes legitimos”.

A argumentagio de Gémez-Muller envereda
entdo por elementos de “comparagio ticita’. Garcilaso,
a0 escrever sobre o “governo, leis e costumes”, afirma
com prudéncia que nio tem a intengdo de comparar nada.
Porém, no decorrer de seu relato, em dezenas de capitulos
constréi a imagem de uma sociedade “préspera, justa e
bem-organizada”, que soube “fundar um modelo de bom
governo” — tanto para os tempos de paz, como de guerra.
Noutra parte da extensa cronica, apés um predmbulo no
qual afirma que o objetivo daquela se¢io seria mostrar a
virtude dos conquistadores, em realidade ele descreve o
advento da conquista como um acontecimento que abre
uma era de vio/éncia, arbitrariedade, espoliagio, injustica.
Os temas mais frequentes ao longo de duas centenas de
capitulos sdo: trai¢do, crimes, destrui¢do, assassinatos,
torturas, violagdes, enforcamentos, decapitagdes, rebelides,
motins, massacres, roubos, saqueios — em uma descrigdo
que se sucede em ritmo alucinante. De acordo com a sin-
tese do cronista indigena, a diferenca da época do império
dos incas: “em todo aquele tempo [da invasio] nio houve
sendo guerra e mortandade”.

Relatos e dados do
“bom governo” incaico:
um socialismo agrario

Em sua Terceira Parte, “L.a memoria utépica del
Inca Garcilaso” envereda por um assunto que é dos mais
interessantes aos comunistas e variados estudiosos do
socialismo contemporéneo: o relato acerca do “comunismo
agrario” dos incas, tema caro ao grande pensador marxista
José Carlos Maridtegui.

Identificando o deus dos cristdos com o deus Sol
dos incas, o cuzquenho entende a divindade como sendo
portadora de justica: proporcionando aos seres humanos
“razdo” e “urbanidade”. Em sua concepgio do relato mi-
tico da fundagio do império inca, Manco Cédpac e Mama
Ocllo, “filho e filha do Sol”; sio deuses “civilizadores”
cujo principal ensinamento tem cardter “moral”, em um
sentido que atualmente compreenderiamos como uma
“ética social” (ou como as pessoas devem se tratar umas
as outras); e ainda, como um saber “politico” (relativo ao

“bom governo” ou a como devem os reis governar para
beneficiar seus suditos). Garcilaso — aqui sempre analisado
na perspectiva exposta por Gémez-Muller — considera que
foi justamente neste quesito da “filosofia moral” que os
incas mais se desenvolveram, tendo ai inclusive superado
seus conhecimentos técnicos e sua “filosofia natural”. Afas-
tando-se da artificial separa¢io moderno-europeia entre
teoria e pritica, a filosofia moral, conforme a concepgio do
cronista, é em um s6 tempo sabedoria e pritica de regras,
valores e normas de convivéncia; nio estd expressa em
tratados abstratos ou teéricos, mas em préticas sociais
cotidianas e em leis. Ou de outro prisma: ndo se trata de
um saber rigido, dogmadtico, mas de um conhecimento
vivo, em movimento histérico, posto que surge da reflexdo
continua sobre a “lei natural” e a “experiéncia vivida”.

Em defesa de seu ponto de vista, o pensador in-
digena convoca em seu relato autores espanhdis  cujos
comentdrios também denotam singular admiragdo pela
sociedade e conhecimentos incas — a quem os europeus
da época em geral consideravam infiéis e com praticas
diabdlicas. E o caso de Pedro Cieza de Leén, quem no
século XVI, analisando a organizagio politica, social e
econdmica desse povo, afirma que “tiveram tdo bom go-
verno que poucos outros no mundo lhes levam vantagem”;
ou  do jesuita José de Acosta, para quem a lei inca era
“digna de admirag¢io” e “mais avancada” que “muitas das
republicas” europeias.

Conforme Garcilaso, o que ¢ admiravel na filo-
sofia moral dos incas sdo seus saberes priticos relativos
4 materialidade da vida, as condi¢des de reproducio e
desenvolvimento social. Nos capitulos dos “Comentarios
reales” em que descreve os “costumes, leis e governo”, ele
apresenta a chamada “lei comum”: caracteristica refinada
da sociedade incaica, a que Gémez-Muller, em se usando
da conceituagio do filésofo socialista Karl Polanyi, relacio-
na com as prticas de “redistribuicdo”e de “reciprocidade”.
Essa lei comum diz respeito a estrutura estatal: ao frabalho
comum realizado nas “coisas da republica”. As terras incas
eram repartidas em trés partes: uma era destinada ao deus
Sol, outra ao rei (o Inca), e a tltima aos “naturais”— ao povo
em geral. Tais parcelas, contudo, eram divididas sempre
tendo como principio que “os naturais tivessem o bastante
para poder semear”, de modo que “antes lhes sobrasse que
faltasse”. Outro aspecto importante é que as terras dos
naturais pertenciam conjuntamente aos “moradores”— ou
seja, eram propriedades comunais, nao privadas: seu cultivo
“comum” se orientava 2 satisfagio das necessidades da
comunidade como um todo.

Ja com relagdo as terras do Sol e do Inca, eram
também os “naturais”— os comuneiros, aqueles que viviam
em cada “comuna” — quem as trabalhavam, de modo a
sustentar o grupo dos sacerdotes e o dos governantes;
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proporcionavam assim os bens necessédrios 4 celebra¢io
em comum do sagrado, que era comum a todos; e a ma-
nutengio dos funciondrios do governo, responsiveis pela
administragdo da coisa publica (coleta de impostos, redis-
tribui¢do da produgio geral, realizagio de obras publicas
como caminhos, depésitos de alimentos e outros bens
necessarios a vida).

Embora tal sistema caracterize certa exploragio
de uma classe social por outras, note-se que havia um
limite absoluto, objetivo, para a apropria¢do dos tributos
dos comuneiros pelos grupos socialmente hegemonicos
(sacerdotes e governantes): a mencionada regra de que nio
faltasse a ninguém nenhuma satisfacio das necessidades
basicas. Se a populagio crescia — exemplifica Garcilaso —
destinava-se terras “da parte do Sol e da parte do Inca para
os vassalos”, de forma que o rei s6 tomava para si ou para
o deus “as terras que haviam de ficar desertas, sem dono”.
Tais /imites — que impediam possiveis arbitrariedades
por parte do poder politico e religioso — constituem para
o cronista cuzquenho, e para muitos de seus contempo-
rineos, um aspecto determinante do valor da “filosofia
moral” desse povo.

Outro ponto importante para o funcionamento
desse sistema ¢ que os tributos pagos pelos comuneiros,
além de regulamentados por uma série de leis e féruns
considerados invioldveis, eram pagos nio por meio de bens
de sua prépria produgio, mas diretamente em zrabalho:
um trabalho comum, que previa a realiza¢io de tarefas
especificas nas quais cada qual ndo era obrigado a fazer
nada que estivesse fora do 4mbito de seu préprio oficio
(ainda que muitos comuneiros tivessem vérios oficios).
Embora a maioria da populagio se ocupasse com a la-
voura das terras do Sol e do Inca, havia também certos
especialistas que, como pagamento dos impostos, exerciam
seus trabalhos especializados: caso dos artesdos da prata,
ceramistas, musicos, pintores, tecedores, construtores,
etc. J4 os soldados em exercicio militar — assim como os
membros da elite social (governadores, juizes, religiosos,
etc.) — eram isentos de tributagio, posto que seus afazeres
jd eram considerados, por si, como tributo.

Tal reparti¢io bastante equinime do trabalho-tri-
buto permitia que a contribui¢io de cada comuneiro nio
pesasse demasiado a ninguém. “A carga tributdria que
aqueles reis impunham a seus vassalos” — pondera Inca
Garcilaso — “era tdo leve”, que a muitos poderd parecer
“uma burla”. Além disto, completa, os governantes “dis-
tribufam em grande quantidade as coisas necessdrias para
comer e vestir”.

Como dito, além das terras pertencentes as “coisas
da republica”— as do “Sol” e do “Inca” —, havia uma parte
que pertencia aos “naturais da provincia”, aos “moradores”
de cada povoado ou “comunidade”. Se aquelas terras dos
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grupos dominantes estavam regidas pela chamada “lei
comum’, estas, as dos comuneiros, estavam sujeitas a uma
lei ainda anterior: a “lei da irmandade”. Tais terras, desti-
nadas a generalidade dos “vassalos”, ndo eram propriedade
privada de ninguém, mas terras coletivas — da comunidade
como um todo. Os incas nio consideravam a si mesmos
como individuos autossuficientes, regidos por seu interesse
“privado”, mas sim como membros de sua comunidade,
parte de seu povoado. O territério comunal — comum a
todos os moradores, que nele produziam conjuntamen-
te — compreendia terras cultivdveis, pastos e bosques, e
também recursos hidricos. Existia, porém, uma divisio
prética das terras entre os comuneiros — nio no sentido de
“propriedade”, mas de “usufruto”—, e esta distribui¢do era
redesenhada anualmente por um conselho comunal que
verificava possiveis imprecisdes na destinagio dos espagos
da temporada anterior, redistribuindo a terra comunal
entre as familias, de acordo com o “necessédrio”a cada qual.

Hai outra caracteristica surpreendente da organiza-
¢do social incaica, a que Garcilaso denomina “lei em favor
dos pobres”™: o “compromisso efetivo a favor da justi¢a’
promovido pelo “bom governo”, segundo o qual se redis-
tribufam os bens comuns prioritariamente aos considerados
como pobres. E veja-se aqui, aspecto da maior importéncia,
que — nessa sociedade em que ninguém era desprovido
de bens — os tidos como “pobres” eram aqueles que ndo
podiam, ndo eram capazes de trabalhar. A condi¢do de
“pobre” era atribuida “aos ancidos e doentes”, “4s vitvas
e 6rfaos” — pontua Garcilaso. Outros cronistas agregam
a esta lista os mancos, cegos, pessoas com deficiéncias
de modo geral, bem como aqueles que tinham familia
escassa. Em contraste, “ricos” eram os sauddveis, os que
tinham filhos e familia com os quais trabalhar,  os que
produziam e pagavam seus tributos.

Com relagio a questdo dos pobres, Garcilaso, além
de diversos cronistas e mesmo funciondrios da coroa espa-
nhola, afirma que, como meio para suprir suas necessida-
des, os incas mantinham depésitos, que formavam parte da
organizagio de redistribui¢io de bens, voltados sobretudo
a populagio carente. Fora esta redistribuigdo estatal, havia
também um sistema soliddrio de redistribuicio comunal,
baseado na Jei de irmandade, segundo o qual se ordenavam
os trabalhos comunais: trabalhavam-se “primeiro as terras
do Sol”, em seguida as das “vitvas e 6rfaos”, dos “idosos” e
“doentes” — ou seja, dava-se prioridade a todos que eram
tidos como pobres; e somente depois cada qual trabalhava
as terras de seu usufruto.

Sob tal ordem social, marcadamente ética, infe-
re-se pelos relatos de Garcilaso que,entre os incas, ainda
que houvesse desigualdade e exploragio de classe, estava
garantida uma vida no minimo modesta a todos, em que
se garantiam universalmente os recursos necessarios para
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que a populagdo vivesse a0 menos de maneira simples, mas
nunca na iminéncia da fome, do frio: entre eles ndo havia
miséria; regia-os um reconhecimento social de deveres
de todos para com todos, uma prética regulamentada
por limites éticos que sdo os das necessidades mais bésicas
humanas — alimentar-se, vestir-se, abrigar-se.

“Comunismo inca” e o impacto
de Garcilaso no socialismo
contemporaneo

O denso contetdo ético-politico dos “Comentarios
reales” viriam a alcangar com o tempo uma ressonéncia
extraordindria, chegando a figurar como referéncia impor-
tante do novo pensamento sociopolitico que ascende na
Europa setecentista: disto trata a Quarta Parte do livro,
intitulada “El impacto de los comentarios reales en el siglo
XVIII”. A partir de uma pretensa aproximagio entre o
cristianismo primitivo € o comunalismo indigena, a cronica
de Garcilaso teria sido usada desde o século XVII para
a catequizagio jesuitica; é o que considera, entre outros,
Maridtegui, em seus “Siete ensayos de interpretacién de
la realidad peruana” (1989 [1928]). Entretanto, na parte
final do século XVIII, este relato histérico expande seu
impacto noutra dire¢do. Nesta época de turbuléncias pré-
-independentistas americanas, setores cada vez maiores da
populagio crioula (descendentes de europeus nascidos na
América) passam a se identificar antes como “americanos”
do que como “espanhéis da América”, de modo que nesse
processo histérico os “Comentarios reales” viriam a ser
usados como uma referéncia “americanista”, em posturas
criticas ao governo colonial.

O interesse suscitado pelos escritos de Garcilaso
nos séculos XVII e XVIII nio se deve, portanto, a uma
superficial atragdo pelo “exético”, mas sobretudo a seu
contetdo politico e ético. Vale notar, com Gémez-Muller,
que os europeus que entdo liam Garcilaso estavam imer-
sos em uma catastréfica sociedade que produzia imensos
contingentes de desamparados: eram milhdes e milhdes
as pessoas condenadas a uma vida miserdvel marcada pela
fome, insalubridade, repressdo, violéncia, pestes, miséria.
Neste contexto de catistrofe social, o debate sobre o “bom
governo” ndo tinha somente um cardter zedrico, abstrato,
mas era questio que estava na ordem urgente do dia. Por
estes tempos, os cercamentos das terras comunais e cam-
pos abertos, cultivados por camponeses, constituiram-se
em uma imensa tragédia que afligiu parte significativa
da populagio europeia. Como ji colocado, a este proces-
so de acumulagdo privada e violenta das terras comuns
Marx (no primeiro volume de “O Capital”) denominou
“acumulagdo primitiva”, concebendo-a como base para o

advento do regime capitalista. Conforme bem observa
Goémez-Muller, a evolugdo do capitalismo ndo foi “um
fator entre outros” da evolugdo exponencial da pobreza
europeia, mas, sim, sua “determinagio essencial”.

Assim se daria que, nos séculos XVII e XVIII, a
ideia de “bom governo” incaico — concep¢io construida
especialmente a partir das cronicas de Inca Garcilaso —
viria a ser desenvolvida por distintos pensadores no intuito
de criticar a ordem socioecondémica, politica e cultural
moderno-europeia. Nos derradeiros dias da Revolugdo
Francesa, o projeto politico-social da comunidade de bens,
descrita por Garcilaso, aparece de forma explicita no
“Manifesto dos Iguais”(1797), que Gémez-Muller aponta
como uma das iniciativas mais interessantes deste processo
revoluciondrio; Sylvain Maréchal, a quem se atribui a
redagdo desse manifesto, comprovadamente conhecia os
“Comentarios reales”— de que reproduz, em um livro seu,
descri¢des e termos usados pelo autor cuzquenho.

Décadas depois, no inicio do século XIX, o debate
sobre as possibilidades de igualdade socioecon6mica res-
surgiria com forga no cendrio da nova “questio social” que
a Revolu¢io Industrial colocava: tema da Quinta Parte da
obra, “Comunismo incaico’y anticapitalismo ‘moderno”.

Incorporando novas tecnologias a atividades
produtivas sempre orientadas para a apropriagio privada,
este acontecimento foi dos mais violentos da histéria da
humanidade: nas grandes unidades industriais, homens,
mulheres e criangas entregavam 15 horas ou mais de sua
vida didria, submetidos a trabalhos em ambientes insa-
lubres, vigiados, violentados, sujeitos a uma disciplina de
tipo militar e sem dispor de nenhum direito trabalhista,
em troca de um saldrio infimo. No final do século XIX,
destaca Gémez-Muller, Londres era um inferno danzesco:
um milhdo de pessoas, de um total de quatro milhdes,
eram paupérrimos; famintos, desnutridos, vivendo amon-
toados em cubiculos sujos, acometidos por epidemias; um
universo de terror em que somente metade das criangas
conseguia sobreviver até a idade de 5 anos.

A “questio social”— eufemismo com que se oculta
aenorme tragédia que era a realidade de miséria do prole-
tariado europeu — suscita ao longo do século XIX diversos
protestos populares. Com estes conflitos, a discussio em
busca de solugdes para o problema se acirra. Na primeira
metade do século, intelectuais como Saint-Simon, Robert
Owen, Charles Fourier e Pierre-Joseph Proudhon come-
¢am a desenvolver as novas teorias socialistas,embora suas
concepgdes, de tendéncias filantripicas, fossem limitadas
pela falta de uma perspectiva que abrangesse a totalidade
social e abrisse caminhos para uma efetiva transformagio
social. Tais teorias foram por isso chamadas por Karl Marx
e Friedrich Engels de “socialismo utépico” (e aqui o termo
“utopia” é usado em seu sentido negativo, de proposta
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frégil, desconectada da realidade como um todo, incapaz
de romper com a estrutura do sistema).

Jé por volta da metade do século, grandes pensa-
dores criticos, como Marx e Mikhail Bakunin, aprofun-
dam o contetido do debate em torno do projeto por uma
sociedade mais justa; a partir de entdo, os conceitos de
socialismo e comunismo — em seu sentido moderno — vio
se consolidando, acompanhados de adjetivagdes diver-
sas. Inicialmente, ser comunista tem o sentido de ser
partiddrio da “comunidade de bens”, entendida como um
sistema igualitdrio de redistribui¢do da produgio baseado
na propriedade comum e na satisfacio das necessidades
fundamentais da existéncia humana. Segundo anota
Go6mez-Muller, em 1854, surgiria a que provavelmente
¢ a primeira caracterizac¢io explicita da sociedade incaica
como sendo um sistema “comunista’; trata-se da enci-
clopédia do filésofo Ange Guépin, intitulada “Filosofia
do século XIX”, na qual se afirma que os incas viviam em
uma “teocracia comunista muito paternal e de governo
muito hébil”.

Na segunda metade do século XIX, os termos co-
munismo e socialismo ganham protagonismo, em paralelo
a0 movimento operdrio que cresce — e seus significados
vio se diferenciando, de modo que, a rigor, “socialismo”
viria a abarcar um leque ideoldégico mais amplo, no qual
se insere ndo 6 o “comunismo” contemporaneo (vertente
propriamente “marxista’ do socialismo), como o socialismo
libertario, o anarcossindicalismo, entre outras correntes
anticapitalistas. Em 1864, é criada a Associa¢io Inter-
nacional dos Trabalhadores (Primeira Internacional); em
1869, funda-se o Partido Operdrio Social-Democrata
Alemio; em 1871, os trabalhadores promovem a primei-
ra experiéncia comunista moderna: a Comuna de Paris.
Em 1889, ¢ criada a Internacional Socialista (Segunda
Internacional). E, um ano depois, o etnélogo Heinrich
Cunow, membro da Social-Democracia alemi, o mais
forte partido da Internacional dos Trabalhadores, propoe
tese que viria a ganhar significativa amplitude na época,
segundo a qual: no “Peru” antigo havia uma forma de
“comunismo primitivo”.

Por este tempo, uma série de investigagdes an-
tropolégicas se dedicaram a compreender as formas de
organizagio comunal de sociedades origindrias de diversos
periodos da histéria: é o caso de Henry Morgan, cuja
principal obra, “A sociedade antiga” (“Ancient S ociety”,
1877), descreve a organizagio socioecondmica das comu-
nidades iroquesas, sua forma de vida, como “comunismo”,
frisando que este povo indigena compartilhava até mesmo
a habitacio. O sistema comunitdrio descrito nesse livro

teve considerdvel impacto na antropologia e pensamento
da época, de modo que a dimensio politica desses novos
conhecimentos sobre os povos origindrios comegaria a
ser percebida por varios pensadores. E o caso de Marx e
Engels, que leram essa obra de Morgan (a partir da qual
Marx escreve seus estudos que viriam a ser chamados
“Cadernos etnoldgicos”). E também de Rosa Luxemburgo,
que ja no século XX escreve sobre o “comunismo antigo”
ou “origindrio”, expondo a reagdo politica de intelectuais
conservadores contra os avangos da antropologia. Com
sagacidade, Rosa nota que a burguesia tinha intuido
“uma sinistra relacdo entre as antiquissimas tradi¢des
comunistas” de povos que resistiam firmemente a invasio
colonial, “4vida de lucro”, e “o novo evangelho do impulso
revoluciondrio das massas proletdrias”.

Cabe aqui destacar que o significado politico da
tese antropoldgica do “comunismo origindrio” ndo se
limita & critica da naturalizagio da propriedade privada,
base da ideologia capitalista, mas se contrapde também
ao chamado “evolucionismo social”, ideia mecanicista de
viés eurocéntrico que supde a evolugdo histérica da Eu-
ropa como sendo um modelo universal a ser observado
por todos os povos do mundo — concepgio de influéncia
positivista que viria a afetar inclusive correntes dogmaticas
do marxismo? Efetivamente, de acordo com esta perspec-
tiva histérica restringida, desvio no qual incorre Cunow,
nio se admite que a evolugdo humana possa comportar
trajetérias diversas, e que nestes percursos haja também
retrocessos. Assim, para o etnélogo social-democrata, o
termo “primitivo” — com que ele caracteriza o “comunis-
mo” inca — tem conotagdo negativa, designando a ideia
de que se trata de um sistema “atrasado”, que teria sido
definitivamente “superado” pelo “progresso” (no sentido
ideolégico moderno deste conceito).

Contra tais teorias ndo dialéticas, insurge-se Rosa
Luxemburgo, afirmando que essa “nobre tradi¢do do
distante passado”— a “sociedade comunista-democratica”
—“estendeu a mio aos esforcos revoluciondrios do futuro”.
Em sua anidlise do “comunismo origindrio”, termo que
quase sempre prefere a “primitivo”, ela destaca as seguintes
caracteristicas que justificam a denominagio “comunista”:
a existéncia de “terras comunais”; e a “redistribui¢io de
lotes” para cultivo, em fun¢io das necessidades familiares.
Para a pensadora marxista, hi uma relagio dialética entre o
comunismo “passado”e “futuro”, o que nos permite refletir,
com mais elementos, por exemplo o aspecto “democrético”
da sociedade comunista. Tal visio desta dialética temporal
estd também presente em J. C. Maridtegui, quem se refere
a0 sistema sociopolitico inca ora como “comunismo agrario”,

2 Este tema esta mais desenvolvido na obra Marx na América (Alameda/Fapesp, 2018).
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ora como “‘socialismo indigena”, entre outros termos —
mas considerando-o como “a mais avan¢ada organizagio
comunista, primitiva, que registra a histdria”.

Nesta discussdo histérica, hd decerto autores que
por motivos diversos, sobretudo a existéncia de hierarquia
social, ndo consideram que a sociedade incaica possa ser
considerada uma espécie de “comunismo primitivo”. O
soci6logo Guillaume de Greef é um exemplo: em sua
interpretagio, hd uma “divergéncia 16gica” entre a face
comunal (“igualitiria”) e a estatal (“hierarquizante”) dos
incas.J4 o anarquista Elisée Reclus, como observa Géme-
z-Muller, embora utilize o termo “comunismo quéchua”,
parece associd-lo ao “comunalismo tradicional” da popu-
lagdo, ndo ao sistema como um todo; ao dar menos valor a
auséncia de propriedade privada entre os incas, Reclus poe
seu foco em que tal sociedade era hierarquizada, sujeita a
“amos”, acusando-a de “despética’ e afirmando que nela
ndo se permitia a liberdade do “individuo”. Acerca deste
tema da “liberdade individual”, vale recorrer a Maridtegui
(1989), quem faz interessantes ponderagdes a respeito,
argumentando que a “liberdade individual é um aspecto
do complexo fenémeno liberal”, uma demanda do espirito
“moderno”, “individualista”— algo de que um inca, com sua
disciplina soliddria, ndo sentiria “nenhuma necessidade”.

De todo modo, durante décadas, entre o final do
século XIX e o comego do XX, ird se aprofundando o de-
bate sobre a questdo do “comunismo”ou “socialismo”inca,
reflexdes que, como observa Gémez-Muller, em grande
medida foram influenciadas pelo relato histérico de Inca
Garcilaso. E, para além da discussdo sobre a pertinéncia
desses conceitos, é certo que contribuiram para o delinea-
mento de ideias e politicas concretas que influenciardo o
préprio questionamento sobre as no¢des de “socialismo”e
“comunismo”: veja-se o caso de concepgdes caras ao pen-
samento socialista moderno, como emancipagdo, liberdade
e justiga social, além de reflexos em priticas politicas de
varias nagoes.

Fechando este trabalho de folego, Gémez-Muller
apresenta em “Resonancias contemporaneas”— Sexta Parte
da obra — os ecos hodiernos alcangados pelo discurso de
Garcilaso, que atravessam o século XX e ganham ainda
mais for¢a no século XXI, com o aumento do protago-
nismo politico de organizages indigenas e camponeses:
quando se agrava violentamente a questdo ambiental,
um dos frutos podres da crise estrutural capitalista, foco

hoje de tantos debates e preocupagdes concretas. Neste
movimento dialético historico,vale destacar-se a concep¢ao
do “bem-viver”, saber ancestral que orienta a atividade
humana no mundo, sua relagio com o cosmos em que estd
inserido. Colocada em questdo inicialmente pelos povos
andinos quéchuas e aimards, esta concep¢io de mundo,
que envolve a qualidade material (objetiva) e espiritual
(subjetiva) da relagdo entre o ser humano e a natureza, foi
entdo elaborada nas primeiras décadas desse novo século
por diversos pensadores socialistas, contrdrios ao mate-
rialismo vulgar capitalista — regime estdtico, mesquinho e
autodestrutivo que nos submete e afeta a todos —, em um
debate que chegou até mesmo a patamares constitucionais,
ao ser reconhecido como proposta politica nacional por
governos progressistas na Bolivia e no Equador.

sokk

Encerra o livro uma extensa e diversificada biblio-
grafia que pode servir de orientagio aos que se aventurem
nos estudos desse tdo pertinente assunto. Como singela
sugestdo deste resenhista e estudioso do tema aos editores,
talvez valesse constar como apéndice, em uma bem-vinda
préxima edigdo, um indice expondo os tantos livros e
centenas de capitulos que compdem este amplo relato
histérico, o que instigaria ainda mais os interessados.

Eis, portanto, um aperitivo de “A memdria utépica
do Inca Garcilaso”, esse livro intenso que nos oferece
o professor Gémez-Muller; obra madura para ser lida,
meditada e ter suas ideias cada vez mais postas em pratica.
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