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Ressonancias de um projeto
filosofico: Foucault I1é Kant

Resonances of a philosophical project:
Foucault reads Kant

Fabiano de Lemos Britto'
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro

Resumo: Em 27 de maio de 1978, Foucault pronuncia uma conferéncia diante da
Sociedade Francesa de Filosofia, em Paris, intitulada “Qu’est-ce que la Critique?
[Critique et Aufkldrung]”, que gira em torno, sobretudo, do artigo de Kant “Resposta
a pergunta: que é a Aufklarung?”, de 1784. O que pretendo investigar é como a
leitura que Foucault promove em torno da Aufklérung faz surgir uma nova dimensao
na sua leitura de Kant e da modernidade, uma dimensao ética que, ao mesmo tempo,
0 aproximaria de certos conceitos articulados pela critica kantiana, permitindo uma
inscricdo de seu trabalho na modernidade, e levaria a uma abordagem retrospectiva
mais ampla de suas proprias pesquisas. A reflexao sobre o Esclarecimento, tal como
definido por Kant, e sobre o ethos critico da modernidade levaria Foucault, assim,
ao encontro de suas préprias pesquisas, fazendo surgir uma perspectiva onde ja
seria possivel delimitar os contornos do que poderia ser o seu projeto filosdfico,
ainda que compreendido como uma tarefa aberta e intermitentemente reformulada.
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Abstract: On the 27" of July, 1978, Foucault held a lecture to the French
Philosophical Society in Paris with the title “Qu’est-ce que la Critique? [Critique et
Aufklérung]”, which deals mainly with Kant's article “Answer to the question: what
is Aufkldrung?” of 1784. What | intend to investigate is how Foucault’s reading
of the Aufklérung creates a new dimension in his reading of Kant and modernity,
an ethical dimension that would bring him close to some concepts articulated by
Kant's critique, allowing him to situate his work within modernity, and at the same
time would lead him to a broader retrospective approach to his own research.
Thus, the reflection on the Enlightenment, as defined by Kant, and on modernity’s
critical ethos would take Foucault toward his own research, raising a perspective
where it would be possible to outline what could be his philosophical project, even
though understood as an open, continuously reformulated task.
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“Nao, é impossivel, absolutamente impossivel transmitir aos outros as sensagoes de
vida em qualquer momento determinado da nossa existéncia — aquilo que constitui a
sua verdade, o seu sentido [...] a sutil esséncia de que ela esta imbuida. E impossivel.
Nés vivemos assim como sonhamos — sozinhos...” (Conrad, 1988).

O retorno a Kant

Para os que fizeram de Foucault um antirracionalista, a leitura que a arque-
ologia-genealogia empreende de Kant pode parecer, no minimo, insélita?2. Como
compreender que um autor que, durante tanto tempo se pos a margem da razao,
para dar voz ao grande arquivo da loucura, da doenca, da punicao e da sexualidade,
pode voltar-se para o filésofo que construiu seu mais solido edificio — ou que, ao
menos, o pretendeu? E, o que é mais dificil: como pode chegar a encontrar entre
aqueles arquivos e esse edificio uma espécie de continuidade que os tornaria frater-
nos, talvez um mesmo solo que Ihes serviria de condicdo de emergéncia?

Mas os que fizeram de Foucault um antirracionalista jamais levaram em conta
a complexidade das relagdes que suas pesquisas teciam com a ratio ocidental. Apres-
sados em classificar suas pesquisas em funcdo de uma polaridade supostamente
evidente entre o racional e o irracional, acabaram submetendo toda critica e toda
leitura a uma espécie de “chantagem”, como afirma o préprio Foucault:

Creio que a chantagem que se exerceu freqiientemente em relacédo a toda critica da
razdo ou a toda interrogacao critica sobre a histéria da racionalidade (ou vocé aceita
a razao, ou vocé cai no irracionalismo) age como se ndo fosse possivel fazer uma
critica racional da racionalidade, como se nao fosse possivel fazer uma critica racio-
nal de todas as ramificagcdes e de todas as bifurcacbes, uma histéria contingente da
racionalidade (Foucault, 1994, vol. IV, p. 440).

O trabalho de Foucault pode ser lido como uma tentativa de resistir, em
graus variaveis de sucesso, a esta classificacdo. Trata-se, sobretudo, de “uma razao
de principio: o respeito do racionalismo como ideal ndo deve jamais constituir uma
chantagem para impedir a andlise das racionalidades realmente operantes” (Foucault,
1994, vol. IV, p. 36). A partir dai, a leitura de Kant ndo sé se torna compreensivel -
ela é mesmo fundamental. E foi na conferéncia de 27 de maio de 1978, intitulada
"Qu’est-ce que la critique? [Critique et Aufkldrung]"” e pronunciada diante da Socie-
dade Francesa de Filosofia, que Foucault fez vir a publico sua leitura mais sintética
e, do ponto de vista do que poderia constituir seu préprio projeto filoséfico, mais
relevante da filosofia critica de Kant.

Nao que essa leitura ja ndo viesse sendo feita; sua historia ndo era tao recente
e nem um pouco casual. Desde muito cedo Foucault se ocupou de Kant. De fato, a
Historia da loucura, publicada em 1961, era, na verdade, sua tese principal de dou-
torado, e foi acompanhada de uma tese complementar, onde Foucault se dedicou
a empreender uma traducao de um texto de Kant pouco conhecido até entao, sua
Antropologia de um ponto de vista pragmatico (Anthropologie in pragmatischer
Hinsicht, publicada originalmente em 1798), junto a uma longa introducdo e impor-
tantes notas. A editora parisiense Vrin publicaria em 1964 essa traducdo e algumas
notas, mas a introducdo fora substituida pelo préprio Foucault por duas paginas

2 Muitos parecem ter tido a mesma impressao do critico italiano Giorgio Marramao, enxergando um “Foucault
insélito” que estaria nos apresentando, através de uma analise parcial ou deficiente, um “Kant insélito” (cf.
Marramao, in Fimiani, 1998, p. 11).
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de um conciso Informe histérico. Somente muito recentemente esta introducdo
foi publicada integralmente.> Do mesmo modo, as consideragdes da conferéncia
se seguiram diversos outros trabalhos em que Kant, a critica e a Aufkldrung alema
encontram-se tematizados pontualmente: surgem, por exemplo, textos como Le
sujet et le pouvoir, de 1982, e também o artigo e a conferéncia, mais conhecidos,
ambos de 1984, que receberam o mesmo titulo, Qu’est-ce que les Lumiéres? Mesmo
em seus livros, como em As palavras e as coisas, as presencas da filosofia critica e
da figura de Kant ndo sdo nada silenciosas. Ja ali Foucault define a modernidade
exatamente em torno destas presencas; quando trata do aparecimento das ciéncias
humanas no campo do conhecimento é a elas que se refere:

O que se passou na época de Ricardo, de Cuvier e de Bopp, esta forma de saber que
se instaurou com a economia, a biologia e a filosofia, o pensamento da finitude que a
critica kantiana prescreveu como tarefa para a filosofia, tudo isto forma ainda o espaco
imediato de nossa reflexao. E neste lugar que nés pensamos (Foucault, 1966, p. 396).4

Mas a especificidade de Qu’est-ce que la Critique? reside no fato de que este
texto permite entrever de que forma toda essa reflexdo sobre a modernidade e o
kantismo resulta na problematizacdo dos procedimentos e dos conceitos articula-
dos pelas pesquisas arqueoldgico-genealdgicas operadas pelo préprio Foucault. A
questao que se coloca ai, portanto, é a seguinte: através de que percursos, indica-
dos na conferéncia, a leitura que Foucault faz de Kant se estende na direcao de
uma leitura de seu préprio trabalho? Para tentar respondé-la, precisariamos fazer a
conferéncia funcionar como uma espécie de abertura, ou via de acesso, poderiamos
dizer, exemplar, a esse problema: partindo dela, e sem jamais perdé-la de vista, nés
a ultrapassariamos rumo ao grande conjunto das investigagcdes de Foucault — ainda
que, talvez, esse movimento, esse salto mesmo, nunca possa ser completado.

Demarcamos, portanto, dois eixos dessa leitura em torno de Kant que podem
ser apreendidos a partir da conferéncia e que me parecem servir mais adequada-
mente de campo de confronto — de didlogo, e ndo de batalha — entre a arqueologia
e a filosofia transcendental de Kant, circunscrevendo os ecos e as distancias entre
uma e outra. O primeiro eixo é o da nova funcdo do presente, da atualidade, na
reflexdo filos6fica moderna; o segundo é o do sujeito e das formas possiveis de
se pensar a subjetividade entre nés, modernos. De um ao outro, encontramos o
espaco da Critica, que a Aufkldrung delimitou no pensamento ocidental desde o
momento em que nos perguntamos, com Kant, quem, afinal, somos. Certamente
essas duas questdes ndo se apresentam de forma tao explicita ao longo da confe-
réncia, mas o conjunto de problemas que elas erguem habita todo seu horizonte.
E, se esses problemas ndo vém a tona imediatamente, é porque funcionam, todo
o tempo, ao fundo das discussdes levantadas — eles sdo mesmo seu espaco, sua
perspectiva. Evidentemente, em uma investigacdo como essa, o trabalho de recons-
trucdo sistematica e comparativa poderia se estender no sentido de procurar cor-
respondéncias entre, por exemplo, a estrutura argumentativa de obras especificas
do edificio critico kantiano e o modo como elas emergem nos livros de Foucault.

3 Em 2008, a editora Vrin pode, enfim, publicar a traducdo de Foucault precedida de sua introducao. Versoes
americanas e alemas foram, logo em seguida, publicadas.

4 Em sua biografia de Foucault, Didier Eribon levanta a hipdtese de que a redacdo de Les mots et les choses
teria tido inicio a partir da inédita Introduction a I’Anthropologie de Kant. Um fato que parece corroborar,
em certa medida, essa hipdtese é a viagem empreendida por Foucault um ano antes da publicacdo do livro
até Sao Paulo, a fim de submeter sua primeira versao a analise de Gerard Lebrun, grande especialista em Kant,
entdo professor da Universidade de S&o Paulo (cf. Eribon, 1989, p. 119, 159).
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Nos ultimos anos, esforcos neste sentido tém sido empreendidos, aos poucos, mas
de maneira bastante sélida, por pesquisadores dentro e fora do Brasil.> O objetivo
deste trabalho, no entanto, se restringe a discutir como a leitura retrospectiva de
Foucault de seu préprio projeto solicitou a presenca de outros tantos textos especi-
ficos de Kant — neste caso, os trabalhos que articulam a ideia de uma antropologia
problematizada em termos histéricos e politicos.

A critica e o diagnostico do presente

O perimetro em que se circunscrevem as reflexdes de Qu’est-ce que la Cri-
tique?, aparentemente descontinuo, serve de ocasidao, ao mesmo tempo, para uma
leitura inesperada de Kant e para um retorno de Foucault sobre seu préprio trabalho.
Nesse contexto, o artigo que Kant havia publicado, em 1783, no jornal Berlinische
Monatsschrift, "Resposta a pergunta: O que é o Esclarecimento?”, levantava um
questionamento sobre o estado atual das pesquisas arqueoldgico-genealdgicas. Se o
problema central da conferéncia era o de fazer surgir, através da definicdo kantiana
da Aufkldrung e da Critica, um ethos ou uma atitude prépria da modernidade que
permitisse a Foucault inscrever seus trabalhos na longa tradicdo que ela inaugura,
a questao do presente e da atualidade, levantada por Kant neste artigo, mostra-
se fundamental, j& que é ela que determinara a perspectiva a partir da qual essa
inscricdo podera ocorrer.

Qual é a atualidade do pensamento diante dessa atitude tdo ancestral que
tomamos por eterna, mas cujo primeiro gesto surgiu ha duzentos anos, nesse
pequeno texto kantiano? Através de que conceitos, ou de que relagdes conceituais, é
possivel promover a entrada das reflexdes filosoficas de Foucault nessa modernidade
que, desde muito tempo, se pretende emancipada, esclarecida? Esses problemas,
que Foucault se coloca diante da Sociedade Francesa de Filosofia, trazem a tona
o primeiro eixo de uma reflexdo que atravessa toda a conferéncia: o presente. O
presente é o Unico lugar possivel em que o sujeito formula suas reflexées, é nele
que nés, modernos, podemos ousar saber, que podemos, enfim, nos tornar maiores,
como diria Kant. Por outro lado, toda e qualquer Histéria a ser escrita tem como
ponto de partida o presente, e se apresenta mesmo como uma Histdria do presente
na medida em que investiga as condi¢cbes de emergéncia de nossa atualidade. Esse
era certamente um dos motivos principais do projeto filoséfico de Foucault, e, ao
empreender uma histéria de nossa modernidade, sob a forma de uma descricao
arqueoldgico-genealégica, ele devera encontrar os problemas de método de sua
pesquisa, ndo porque aquela explicaria as lacunas deixadas por estes, nem mesmo
porque poderiam servir-lhes de causa, simplesmente, mas porque ambos os ques-
tionamentos s6 sdo possiveis a partir desse campo urgente do presente. Também
Kant ja compreendia a relevancia da atualidade em seu artigo de 1783 — e em di-
versos outros momentos de seu sistema essa preocupacao aparecerd, igualmente.
Quem somos nés? Todo o edificio critico foi construido em torno dessa questao, e,
em sua arquitetonica, seria impossivel ignorar o lugar onde essa pergunta deveria
assumir essa espessura que demanda, ao mesmo tempo, uma abordagem tedrica,

> Cf. o trabalho de Candiotto (2009), que se dedica a analisar como o sujeito transcendental, tal como
apresentado na primeira Critica, representa uma funcdo argumentativa fundamental na delimitacao
epistemoldgica de Les mots et les choses. O trabalho de Terra (1997) trata fundamentalmente do mesmo tema
abordado aqui, embora sua énfase ndo seja a conferéncia diante da Sociedade Francesa de Filosofia. Por fim,
o trabalho de Djaballah (2008), Kant, Foucault, and forms of experience, pretende mapear os modos como
a deducéo da experiéncia surge nos textos de Kant e de Foucault — neste Ultimo caso, especialmente a partir
de leitura de seus textos em torno da estética da existéncia.
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metodoldgica, e historico-politica: quem somos nés agora? Questao fundamental,
o presente revela o primeiro acesso a leitura que Foucault faz de Kant, e ao modo
como essa se insere na revisao que a arqueologia-genealogia faz de si mesma.

Em primeiro lugar, a prépria forma como as pesquisas de Foucault vao
sendo elaboradas, ano apés ano — a sua démarche mesma — ja deixa perceber uma
abordagem muito mais voltada para os problemas que vao se colocando a partir
da atualidade do que para a edificacdo de um sistema. Isso ndo quer dizer que a
demarcacao de um projeto seria impossivel, mas que essa demarcagao nao poderia
fazer surgir uma teoria, definitivamente consolidada. E no préprio ato da investiga-
cao e da reflexdo que esse projeto ganha seu movimento, seu modo dinamico, sua
procédure. Talvez os livros de Foucault, tomados isoladamente, ndo possam deixar
suficientemente visivel essa caracteristica. Seria preciso buscar uma visdo mais ampla
de suas pesquisas que incorporasse a esse arquivo outros textos, entrevistas, artigos,
povoados por todo tipo de questdo, formulados a partir de diferentes pontos no
tempo e diferentes tipos de discurso que compdem a trajetdria da arqueologia-
genealogia. Deleuze aponta muito bem essa caracteristica do trabalho de Foucault:

Se as entrevistas de Foucault fazem parte, plenamente, de sua obra, é porque pro-
longam a problematizacao histérica de cada um de seus livros rumo a construcao do
problema atual, seja este a loucura, o castigo ou a sexualidade (Deleuze, 1986, p. 122).

E nesses textos, portanto, que vemos surgir, sob a forma de uma presen-
tificacdo intermitente, a preocupacdo metodoldgica que atravessa boa parte da
conferéncia de 1978 sobre a Critica. Pouco mais de um més antes dela, em uma
entrevista durante sua estada no Japao, Foucault lembra esse aspecto de seu traba-
lho: “E verdade que, em meus livros, tentei apreender um acontecimento que me
pareceu, que me parece importante para nossa atualidade, mesmo sendo um acon-
tecimento anterior” (Foucault, 1994, vol. lll, p. 374). Assim, mesmo um retorno tao
longo como o da Histdria da sexualidade, um salto tao grande até os gregos, todo
esse movimento iniciado no final da década de setenta na arqueologia-genealogia
trata sempre de uma questao atual, da genealogia de um acontecimento atualmente
dado. E por isso que Foucault pode afirmar, em sua conferéncia, que nao ha nenhum
anacronismo em se interrogar sobre o processo de Sécrates a partir do problema
da Aufklarung (cf. Foucault, 1990, p. 58): partindo da modernidade, chegamos
aos gregos a partir da urgéncia dessa questdo que, incessantemente, nos é colo-
cada. Nao que Socrates seja um precursor de Kant. As rupturas que a arqueologia
aponta na histéria do pensamento ocidental afastam irredutivelmente essa espécie
de continuidade. O que se pretende é mostrar como, ao falar de Sécrates, ou de
Descartes, ou de Veldzquez, é sempre a partir de nossa modernidade, de nossa
atualidade, que a genealogia se desdobra, a partir desse campo do ethos que nos
torna fraternos a Kant.

Em Qu’est-ce que la Critique?, a questao do presente atravessa o texto através
de um conceito muito caro a Foucault em todo o seu trabalho, o de acontecimento
[événement], e, ainda mais especificamente, o de prova de eventualizacéo [épreuve
d’événementialization] (Foucault, 1990, p. 47-48). A prova de eventualizacdo é um
parametro de analise histdrica que visa encontrar a singularidade de um elemento
de saber ou de um mecanismo de poder precisos, determinando o maximo de sua
positividade para além de qualquer critério de legitimacdo que os investisse como
certos ou errados, tanto de uma perspectiva l6gica quanto de uma perspectiva ética.
Ela compreende, portanto, tal mecanismo, ou tal elemento, como um acontecimento
para o qual a reflexdo tem como tarefa determinar a singularidade. Ao mantermos
essa maxima positividade do dado histérico como acontecimento, encontramos a
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urgéncia de nossas questdes: na Histdria da loucura, a arqueologia s se interessa
pelos loucos do século XVII na medida justa em que eles podem indicar quao re-
cente é a invencao de nossa alma enferma pela psiquiatria, e que podem fazer ver
que o que hoje acreditamos ter sido sempre assim constitui um acontecimento que
em um dado instante tornou-se possivel em nossa histoéria. O événement funciona,
assim, como indice do presente.

E evidente que essa compreensao assume em Foucault uma dimensao muito
particular, mas a ideia de uma indexacdo do presente através do acontecimento pode
ser lida como uma ressonancia de sua leitura de Kant, e aqui devemos seguir além
do texto sobre a Aufkldrung. No artigo de 1783, Kant havia se perguntado qual era
a especificidade desse novo modo de pensar — o que era, afinal, a época da Critica.
Quatorze anos depois, no Conflito das Faculdades, a atualidade de Kant era um
pouco diferente: era a época da Revolucdo Francesa. Ainda que, no primeiro texto,
Kant tenda a subjugar a importancia da revolucéo, feita pelo povo, a verdadeira re-
forma do pensamento, feita pelo governo (cf. Kant, 1974, p. 36-37), hd entreelee o
segundo menos uma ruptura que uma complementaridade, em um sentido analogo
ao modo com que Foucault opera quando posiciona suas pesquisas mais recentes
em relacdo as anteriores. O que a Revolucdo Francesa permitia ver era um sentido
novo para o presente; como acontecimento, ela serve de indice, ou se quisermos
nos ater ao vocabulario kantiano, ela é o signo no campo do presente, que em sua
positividade mais ampla demarca a especificidade mesma desse presente. Mas ndo
nos enganemos ao procurar o signo assinalado pela Revolugdo Francesa do lado
de sua grandiosidade, de seus golpes violentos ou das catastrofes. No Conflito das
Faculdades, Kant mostra que se trata exatamente do contrario: “é simplesmente o
modo de pensar dos espectadores que se trai publicamente nesse jogo de grandes
transformacgoes” (Kant, 1998, Ak 85). A Revolucdo Francesa, portanto, nao se abre
como acontecimento-indice-signo pelo seu espetaculo, mas pelo modo como foi
pensada, como despertou todo tipo de paixdo entre seus espectadores. Como em
Foucault, a positividade do acontecimento ndo esta em sua face mais imediata, mas
€ no modo como ele foi objetivado como experiéncia, codificado como horizonte
semantico da cultura de sua época, que o seu presente pode se apresentar: nao é
no conceito de sexualidade que encontraremos a possibilidade de sua genealogia,
mas nas multiplas formas assumidas por esse conceito empiricamente, nos pressu-
postos do cuidado de si, nas regras de conduta sexual, na normatizacéo biol6gica
e clinica do sexo.

Frangoise Proust aprofunda esse tema levantado por Foucault, a fim de encon-
trar em toda a reflexao histérica de Kant uma predominancia da questao do acon-
tecimento e da atualidade. Por isso, ela pode afirmar, a respeito da obra kantiana:

Quer esses textos se apresentem sob a forma de tese [...] (Idéias de uma histéria uni-
versal), ou de narrativas ficcionais (Conjecturas sobre o provavel comeco da histéria
humana); quer se deem como previsdes (Conflito das Faculdades) ou intervencoes (Res-
posta a pergunta: O que é o Esclarecimento?), sao todos histérias do presente, historias
programaticas do presente [...]. A historia deve ser do presente e para o presente. O
diagrama é estabelecido em vista de um programa que se lhe deve extrair. “Onde esta-
mos?” significa: que pode e deve acontecer? Que acontecimentos podemos adivinhar
sobre o horizonte do presente? Nao: que podemos saber para guiar nossa acao futura?,
mas: que acontecimentos presentes ou recentes nos sdo dados para que adivinhemos
seu sentido e reflitamos nas experiéncias futuras? (Proust, 1991, p. 307-308).

Ao voltar-se sobre a Revolucao Francesa, o que a filosofia critica de Kant
deve encontrar, portanto, é a si mesma, é seu modo préprio de proceder e sua
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atualidade: “é o ato da modernidade: ser critico, fazer uma critica do presente”
(Proust, 1991, p. 309).

Mas as ressonancias ndo escondem as distancias: sabemos que Kant precisa,
pela légica da arquitetdnica mesma, reenviar esse registro que o acontecimento
suscita a abrangéncia da universalidade, e no Conflito das Faculdades as pequenas
paixdes dos espectadores levam, certamente, ao encontro da Moral (pressuposta
também nos outros textos de Kant sobre a Histoéria). Nesse ponto Foucault afasta-
se, sensivelmente, através de uma outra perspectiva, para encontrar, a sua prépria
maneira, a Critica e a Aufkldrung. O que Foucault chama, em Qu’est-ce que la Cri-
tique?, de “prova de eventualizacdo” como procedimento de entrada na questao
da Aufkldrung é a radicalizacdo da imanéncia, que a Critica kantiana sé podia
seguir até certo ponto, como passo intermediario rumo a destinacdo do Homem.
Em Foucault, o presente é o Unico campo possivel, e por isso a investigacdo deve
lancar mao de todo um instrumental que a mantém ao nivel das abordagens pro-
visOrias, estratégicas, a fim de que elas ndo resultem em conclusdes universais.
Lembremos uma vez mais o procedimento da descricao arqueoldgico-genealdgica
a partir dessa “prova de eventualizacdo”: “Tomar conjuntos de elementos onde se
podem demarcar, numa primeira aproximacao, logo, de maneira completamente
empirica e provisoria, as conexdes entre os mecanismos de coercao e os conteddos
de conhecimento” (Foucault, 1990, p. 48).

Presentificacdo absoluta dos conjuntos visados: eis o que produz uma posi-
tividade mais ampla dos elementos na arqueologia-genealogia, algo que a filosofia
kantiana nao poderia admitir. O transcendental vinha, pelos efeitos da universali-
dade como horizonte critico, garantir a luz 148 mesmo onde o acontecimento estava
cego. Essa leitura kantiana do presente, na verdade, subjaz a toda a modernidade:
a Critica e o Esclarecimento nos legaram, de fato, uma nova funcdo da atualidade
no ato mesmo de pensar, mas esse papel esteve sempre orientado pela exigéncia
transcendental. Na aula de 10 de marco de 1976 de seu curso anual do College de
France, Foucault circunscreve com maior precisao essa funcdo do presente que se
inaugura com Kant:

No fundo, na histéria e no campo histérico-politico do século XVIII, o presente era
sempre o momento negativo, era sempre algo oco, calma aparente, esquecimento [...].
Ao contrario, agora [na virada do século XVIII para o XIX], no gabarito de inteligibilidade
da histéria, a partir do momento em que a histéria é polarizada pela relacdo nacdo/
Estado, virtualidade/atualidade, totalidade funcional da nagcao/universalidade real do
Estado, vocés veem bem que o presente vai ser o momento mais cheio, 0 momento
de maior intensidade, o momento solene em que se faz a entrada do universal no real
[...]. O presente ja ndo é o momento do esquecimento. E, ao contrario, o momento
em que vai brilhar a verdade, aquele em que o obscuro, ou o virtual, vai revelar-se
em plena luz. O que faz com que o presente se torne, ao mesmo tempo, revelador e
analisador do passado (Foucault, 1997, p. 203-204).

E somente desde esse plano preciso que a Aufklirung e toda nossa moder-
nidade a que ela deu origem puderam, enfim, tentar responder a questao “qual
diferenca o hoje introduz em relacdo a ontem?” (Foucault, 1994, vol. IV, p. 562).

Seria interessante demonstrar essa tese de Foucault sobre o novo dispositivo
de andlise histérica a partir de discursos que seguiram destinos aparentemente tao
distintos. Por um lado, ha o presente como momento de superacdo, ha os pen-
sadores da fé e da Revolugdo — ndo que estes se coloquem ao lado das armas ou
dos gritos de guerra, sendo, muitas vezes, contra eles; mas sdo os pensadores que
primeiro se erguem para dizer, de alguma forma, que o futuro é agora. E desse lado
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que encontramos a escatologia hegeliana, ndo apenas ao fim de sua Histdria da
filosofia, ou nas passagens da Fenomenologia do Espirito que tratam da Revolucao
Francesa, mas ja no primeiro texto que Hegel publica com seu nome, Diferenca entre
os sistemas filosdéficos de Fichte e Schelling.® O primeiro capitulo desse trabalho
intitula-se, justamente, “As diferentes formas que aparecem no filosofar de nossos
dias”, e, nele, diante do estado de indiferenca da filosofia em que o pensamento
de Fichte ainda se mantém, estagnado, Hegel propde a superioridade do pensa-
mento de Schelling, que comeca a surgir como o “ultimo ato da reflexao filoséfica”
(Hegel, 2003, p. 47). Da mesma forma, Richard Wagner, quando em 1849 escrevia
sobre a revolucdo, mostrava-se particularmente hegeliano: algo esta na iminéncia
de ocorrer, dizia, e apurava o sofisticado ouvido para perceber “um pavoroso ruido
in crescendo permanente” que anunciava a destruicdo de uma velha ordem para
o cumprimento de um “paraiso de felicidade nunca antes imaginado” (Wagner,
1975, p. 109-110). De outro lado, encontram-se os pensadores da crise, em que
o presente ndao promete nenhuma gléria vindoura; o signo que ele abre é o da
decadéncia, resultado légico de uma série de decisdes e caminhos malsucedidos. E
essa a andlise de Husserl, por exemplo, no texto citado por Foucault em sua confe-
réncia, a Krisis (Foucault, 1990, p. 44). A Europa esta cansada, ndo ha como esperar
0 paraiso wagneriano porque o presente deve ser um presente de luta: os “bons
europeus” devem impedir a Europa do “afundamento na hostilidade ao espirito e
na barbarie” (Husserl, 2002, p. 96).

Ora, entre Hegel, Wagner e Husserl, a heranga kantiana une mais que separa.
O diagndstico de crise e a ideia de um presente que resgata um passado herdico sao,
alids, dois elementos intermitentemente articuladas entre si, por exemplo, naquilo
que ficou conhecido como o Romantismo aleméao.” Nao importa tanto se o presente
nos traz o paraiso ou a miséria. O que todos esses discursos problematizam é aquela
nova funcdo que a critica vai atribuir a atualidade para a qual Foucault chamava a
atencao: o presente é o universal intumescido a tal ponto que ja nao se pode mais
procura-lo em outro lugar, ele se revela aos nossos olhos — ofuscante, silencioso,
venturoso ou decadente, tanto faz — para vir a ser, a um s6 tempo, o juiz do pas-
sado e o guardido do futuro.

Na arqueologia, no entanto, o presente encontra-se desamarrado de um
principio universal; ele é o limite da analise arqueoldgica, na medida em que néo
permite que o carater empirico e provisério com que essa analise aborda seus obje-
tos seja ultrapassado em nome de um sistema ou de uma filosofia da histéria. Dai
também que poder e saber ndo podem representar, nos conjuntos circunscritos pela
pesquisa, quaisquer entidades transcendentais, mas apenas funcdes, meramente
“metodolégicas” (Foucault, 1990, p. 48). Ponto de reflexao privilegiado, o presente
abre, assim, entre Foucault e Kant, um campo de discussao muito amplo, onde o
que esta em jogo nao é tanto a Histéria, mas o estatuto mesmo do pensamento.

Sujeito e subjetividades

Ainda mais subterraneos que a questao do presente, os problemas em torno
do sujeito e das formas de subjetividade modernas s6 surgem, em toda sua im-
portancia, no texto de Qu’est-ce que la Critique?, se levarmos em conta o modo
como Foucault definiu seu projeto geral a partir desse tema. Em As palavras e as

6 Hegel j& havia publicado pequenos textos, em sua maioria resenhas criticas, sem assinar seu nome até a
publicacéo desse seu Differenzschrift em 1801.
7 Sobre este ponto, cf. Safranski (2010, p. 10 e ss.), Romantismo — uma questao alema.
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coisas, a modernidade irrompe no momento mesmo em que o sujeito kantiano
surge como o mais dificil postulado: “postulado antropolégico”, diante do qual
toda a modernidade buscou se posicionar, e que atravessa nossas reflexdes “desde
o0 momento em que o homem apareceu como duplo empirico-transcendental” (Fou-
cault, 1966, p. 332). J4 aqui Kant tem um papel fundamental de divisa na histéria
da razao ocidental; ndo ainda a partir da atitude critica definida em seu artigo sobre
a Aufkldrung, mas, de um modo mais amplo, em sua teoria do sujeito. O cogito
cartesiano encontrava toda sua positividade na busca da serializacao e da ordenacao
do pensamento, que podiam garantir, mais adequadamente, o afastamento dos
erros e das ilusdes. O que o sujeito transcendental kantiano inaugura é um novo
movimento: trata-se, agora, de compreender o limite de um pensamento que se
volta sobre si mesmo e, assim, se duplica.

Mas é em um artigo de 1982, The Subject and the Power (sua primeira versao
tendo surgido nos Estados Unidos), que Foucault, ao fazer uma retrospectiva dos
motivos de seus trabalhos afirma: “Nao é, portanto, o poder, mas o sujeito que
constitui o tema geral de minhas pesquisas” (Foucault, 1994, vol. IV, p. 223). As-
sim, se a leitura de Kant promovida diante da Sociedade é, como procuro defender,
realmente essencial para se compreender o projeto filoséfico de Foucault, essa
circunscricao global ndo pode deixar de se apresentar nela, de uma ou outra forma.

O problema do sujeito aparece, grosso modo, de duas formas na conferéncia
Qu’est-ce que la Critique?: uma, que é diretamente interna ao texto, corresponde
a leitura do modo de subjetivacao que o dispositivo do ethos critico faz funcionar
no pensamento moderno a partir da Aufklérung; a segunda, que é externa, é justa-
mente o nexo de continuidade entre os textos sobre Kant e a Critica e as pesquisas
da Histdria da sexualidade. No primeiro caso, a pergunta que nos colocamos é: de
que maneira a atitude critica do Esclarecimento, da Aufkldrung, constituiu um modo
de subjetividade que garantiu ao homem, como duplo empirico-trancendental, sua
espessura propriamente politica? Seria preciso, portanto, tentar descobrir como a
reflexdo de Foucault se desloca do sujeito transcendental para o sujeito critico a partir
do solo mesmo da modernidade. No segundo caso, formulariamos a questao geral
sobre como Foucault compreende o problema do sujeito como motivo fundamental
de seu trabalho a partir mesmo das implicagdes entre ethos critico e cuidado de si.

O primeiro passo, portanto, na tentativa de abordar esses problemas exige que
recuemos até a inédita Introduction a I’Anthropologie. Embora o texto permaneca
ainda pouco estudado, as leituras de pesquisadores como Fimiani (1998) e Gros
(20014, 2001b) avancam na tentativa de uma primeira interpretacao. O que esta
Introducdo parece ressaltar, em todo caso, é a divisdo fundamental que Foucault
encontra no sujeito kantiano, que se conjugaria na figura do homem. Tese que anima
boa parte do desenvolvimento dos Ultimos capitulos em As palavras e as coisas e
que teria, portanto, ai, seu primeiro desdobramento. Quando Foucault se volta para
a Antropologia kantiana, estd interessado, justamente, nessa ruptura operada pela
filosofia critica no homem. Texto tardio de Kant, essa Antropologia de um ponto de
vista pragmatico, publicada em 1798 — embora como resultado de uma trajetéria de
quase 30 anos de ensino sobre o tema, segundo o préprio autor (cf. Kant, 1964, Ak
121) — é a resposta mais finalizada da pergunta “O que é o homem?”, que ja vinha
sendo formulada, pelo menos, desde 1775 (cf. Kant, 1994, Ak 120).

Mas ndo se trata de uma posicao inequivoca. Nesse sentido, somos tanto mais
modernos quanto reagimos a esse duplo kantiano. Entre Kant e a modernidade que
se Ihe seguiu abriu-se o espaco de um ressentimento diante da ruptura profunda
provocada por aquele entre natureza e liberdade. Nem os romanticos, nem os exis-
tencialistas ou os fenomendlogos puderam apreender a positividade do “enigma
kantiano, que, ha cerca de duzentos anos, assombrou [a medusé] o pensamento
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ocidental, tornando-o cego a sua prépria modernidade” (Foucault, 1994, vol. |,
p. 546).8 Em Qu’est-ce que la Critique? (e, igualmente, nos dois textos de Foucault de
1982 que receberam o titulo Qu‘est-ce que Iés Lumiéres?), a modernidade é definida
a partir dessa tarefa do conhecimento que a Aufkldrung exige para a maioridade do
homem: fazer uso do préprio entendimento. Dird Kant: “nao querer ser governado”,
nem mesmo diante da “autoridade do dogmatismo” (Foucault, 1990, p. 39). Se,
por um lado, a atitude critica indicada no artigo de 1783 sobre o Esclarecimento
legou a modernidade essa tarefa infinita do questionamento das condi¢des de todo
e qualquer pensamento, por outro, essa modernidade consolidou-se em torno da
incompreensao desse homem kantiano, surgindo muito mais como o resultado
daquilo que Foucault chama, em sua Introduction, de “perigo fichteano” (in Fimi-
ani, 1998, p. 105). Perigo que, em As palavras e as coisas, corresponde ao “sono
antropolégico” dos modernos:

A configuracdo antropoldgica da filosofia moderna consiste em reduplicar o dogma-
tismo, em reparti-lo em dois niveis diferentes que se apoiam e se limitam um pelo
outro: a andlise pré-critica do que é o homem em sua esséncia se torna a analitica de
tudo o que pode se dar em geral a experiéncia do homem (Foucault, 1966, p. 352).

E desse modo, entre essa espécie de ressentimento e a assimilacao do ethos
critico, que Kant é visado por Foucault como acontecimento. Em varias passagens
de As palavras e as coisas, notamos essa abordagem se operar. Foucault considera
que entre a época classica do cogito cartesiano e o problema do sujeito transcen-
dental de nossa modernidade, Kant é o ponto de juntura: “le moment kantien fait
charniére” (Foucault, 1966, p. 338-339). Ao proceder assim, submete a filosofia kan-
tiana aquela “prova de eventualizacdo” a qual a conferéncia faz mencao (Foucault,
1990, p. 47), encontrando seu maximo de positividade na singularidade fragil que
a faz oscilar entre a forma de um sistema, cujo imperativo geral de ndo querer ser
governado permite questionar, e a forma desse préprio imperativo.

E fato que, colocada assim, a posicao da filosofia transcendental parece rela-
tivamente ambigua: a modernidade é definida mais nas trilhas da recep¢ao da obra
de Kant do que naquilo que o autor das Criticas pretendeu edificar. Essa hesitagao,
no entanto, sé é relativamente resolvida se a confrontarmos com os pressupostos
metodoldgicos da arqueologia-genealogia de Foucault: segundo estes, figuras como
ade um fundador de um sistema filoséfico, apesar de terem um papel importante no
campo das construgdes das representacoes sociais de teorias cientificas, filosoficas,
politicas ou literarias, devem ser inscritas em um horizonte muito mais amplo, onde
elas perdem, até certo ponto, sua singularidade. Deste modo, Kant e sua obra sdo
apresentados como os elementos simbdlicos em torno dos quais as tradi¢cdes que
Ihes seguiram tentariam, incessantemente, se posicionar.

Outra perspectiva que se abre a partir da longa genealogia do ethos critico,
empreendida em toda a primeira parte da conferéncia, é a questdo dos modos de
subjetividade e, mais especificamente, de problematizacao de si. Esse é o nexo de
continuidade que envia as consideracdes em torno de Kant as pesquisas da Histdria
de sexualidade, e devem ser mantidas aqui todas as distancias. O fildsofo, para
Kant, ao assumir a coragem de fazer uso do préprio entendimento, e ao assumi-la
especialmente diante da ordem politica do “Obedeca!” de Frederico Il, estara consti-
tuindo para si uma subjetividade, um modo de constituir a si mesmo propriamente
moderno. Na Histdria da sexualidade, por sua vez, a questao colocada é como o

8 Esse texto, de 1966, intitulado Une histoire restée muette, é uma resenha do livro de E. Cassirer sobre a
filosofia do Esclarecimento, de 1932.
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sujeito se abre diante de si mesmo enquanto sujeito de desejo. Ha, de fato, um
deslocamento, mas que mantém a questao que se vé formulada ao longo de todo
o trabalho da arqueologia-genealogia: como o homem pode se constituir como
sujeito? Desde que momento a modernidade irrompeu e fez surgir esse sujeito que
fala, trabalha e vive, esse sujeito louco, doente e criminoso, esse sujeito que, enfim,
volta-se sobre si mesmo e se vé como sujeito de desejo?

Aqui, mais uma vez, devemos nos remeter a Antropologia de Kant. Publicada
em 1798, portanto, apds ter como garantia a solidez do edificio representado pelas
trés Criticas, entdo ja publicadas, o que ela traz é a espessura mais concreta do
duplo empirico-transcendental: trata-se do homem no momento em que articula
suas duas dimensbées, no momento em que reflete, e reflete sobre si mesmo. O
problema da Antropologia ndo é mais o problema das condi¢bes transcendentais
do conhecimento, mas um problema instrumental, pragmatico, como indica o ti-
tulo completo do texto. E nao restara qualquer davida quanto a isso, uma vez que
Kant fez esse anuncio logo de partida: o que uma antropologia de um ponto de
vista pragmatico visa é determinar “aquilo que o homem, enquanto ser livre em
seus atos, faz ou pode e deve fazer de si mesmo” (Kant, 1964, Ak 119). A pergunta
“0O que é o homem?” deve comportar, no momento em que finalmente pode ser
respondida por Kant, essa outra: “Como o homem se faz?” Assim, ela sintetiza os
motivos transcendentais das trés Criticas — faculdade de conhecer, faculdade de
desejar, e sentimento de prazer e desprazer — sob a 6tica de seus possiveis usos.

Nota-se bem o quanto esse momento kantiano pode interessar a Foucault.
Por um lado, ele ressalta a dificil positividade do duplo empirico-transcendental,
que deve ser mantido nessa tensao fundamental. Essa tensao nao eliminara a cisao
que Ihe é constitutiva, a ndo ser exclusivamente sob a perspectiva do pragmatismo.
Por outro, ele insere, através do problema do uso de si, que Foucault lerd como
sendo o da experiéncia de si, essa instancia do sujeito onde o homem ganha uma
espessura, como, a uma so vez, objeto e sujeito de conhecimento. E, ao fazer uso
de seu entendimento, ao se posicionar diante da autoridade da Biblia, do direito
e da ciéncia, o homem esclarecido encontra a possibilidade de se constituir como
sujeito autdbnomo. Diante de todo o processo de governamentalizacdo cujas origens
Foucault reenvia, em sua conferéncia, aos séculos XV ou XVI, ele exerce a “arte da
inservitude voluntaria” (Foucault, 1990, p. 39). Passamos do sujeito pragmatico ao
sujeito politico no exato momento em que o uso de si mesmo, ou a experiéncia de
si, é radicalizado na direcdo da critica da verdade: “A critica teria essencialmente
por funcdo o desassujeitamento [désassujettissement] no jogo do que se poderia
chamar, em uma palavra, a politica da verdade” (Foucault, 1990, p. 39).

Certamente Kant nao queria chegar as mesmas conclusées de Foucault.
Também aqui as diferencas se multiplicam. Kant remetia, em Ultima instancia, a
experiéncia de si a um Eu puro transcendental, assim como fazia o presente se
submeter ao fio condutor da Histéria Universal. Antagonicamente, como se pode-
ria prever, para Foucault, a experiéncia do sujeito jamais poderia se refletir numa
unidade transcendental de apercepcdo, ponto nevralgico da Critica da razdo pura.
A Antropologia coloca o problema da experiéncia do homem, e do homem como
experiéncia, de uma forma que acaba por legitimar a universalidade do sujeito. As
pesquisas de Foucault se deterdo justamente no momento anterior ao universal,
indagando quais sdo os modos pelos quais uma cultura pode objetivar suas ex-
periéncias de subjetividade (constituindo um saber que engloba a ciéncia, as formas
da literatura, as regras e as leis sociais), e quais sao os modos através dos quais ela
produz uma subjetividade diante de um conjunto de dispositivos de saber e poder
(nas técnicas de si, por exemplo, mas também na forma mais ampla de autodeter-
minacao que constitui o ethos critico). As descrigdes arqueoldgico-genealodgicas de
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Foucault visam a essa experiéncia do homem sem quaisquer universais: nem mesmo
o0 sujeito, mas seus modos. A autocritica da Arqueologia do saber afasta de vez o
risco das unidades totalizantes:

[...] de maneira geral, a Histdria da loucura dedicava uma parte bastante consideravel
e, além disso, muito enigmatica, ao que se encontra ai designado como uma “ex-
periéncia”, mostrando, assim, o quanto se permanecia préoximo de admitir um sujeito
anonimo e geral da histéria [...], em As palavras e as coisas a auséncia de balizagem
metodoldgica pode fazer com que se acreditasse nessas analises em termos de totali-
dade cultural (Foucault, 1969, p. 26-27).°

Somente no segundo volume de sua Histdria da sexualidade, ao rever os limites
desse projeto iniciado quase uma década antes, é que Foucault vai resgatar a nocao
de experiéncia como ponto de intersecdo dos trés eixos de seu trabalho, que nunca
deixaram de trabalhar conjuntamente, mas que, agora, apresentam-se de forma mais
evidente: “O projeto seria entdo o de uma histéria da sexualidade como experiéncia
—se se entende por experiéncia a correlacdo, numa cultura, entre dominios de saber,
tipos de normatividade e formas de subjetividade” (Foucault, 1984, p. 10).

Nao a descoberta do principio universal, mas a descricdo dos modos: eis o
procedimento que levard toda a pesquisa de Foucault ao encontro daquilo que,
na conferéncia sobre a Critica e a Aufkldrung, denomina-se “as singularidades
puras” (Foucault, 1990, p. 50). O Esclarecimento inaugura um novo modo pelo
qual o homem se faz, e o problema do sujeito, tomado em sua dimensao politica,
redimensiona as consideragdes da Antropologia no sentido das exigéncias feitas no
artigo de 1783. A leitura arqueolégico-genealdgica em torno de Kant radicaliza os
pressupostos da filosofia transcendental a fim de encontrar as condicoes historicas
do aparecimento dessa invencao moderna que é o homem e que, sob essa perspec-
tiva, traz, desde seus primeiros momentos na histéria do pensamento, a tarefa de
se autoconstituir.
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