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Resumo: Este artigo objetiva refletir sobre a trajetéria do Movimento Feminista, problematizando
as questOes levantadas por este movimento e a necessidade de percebermos estas lutas como
universais, uma vez que tais questoes dizem respeito a toda sociedade. Nesse sentido, o debate
sobre a Interculturalidade apresenta contribuicdes importantes para que possamos repensar a
universalidade como algo que deve ser constantemente revisto, para ndo corrermos o risco de
solidificarmos principios, tornando-os homogéneos e distantes da compreensao cultural e dos
significados construidos a partir das vivéncias das mulheres.

Palavras-chave: movimento feminista, universalidade, filosofia, interculturalidade.

Abstract: The present study aims to reflect on the trajectory of the Feminist Movement, debating
the issues raised by this movement, and the need to realize these struggles as universal, since
the issues introduced by the Feminist Movement concern the whole society. Thus the debate on
Intercultureity presents important contributions to rethink the universality as a point that should be
constantly reviewed, in order to avoid the risk of solidifying principles, making them homogeneous
and distant from cultural understanding, and the meanings constructed from women'’s experiences.
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Que estou eu fazendo ao te
escrever? Estou tentando
fotografar o perfume.
(Lispector, 1998, p. 54)

Introducao

Antes de adentramos na tematica
deste artigo — o Feminismo e sua
possibilidade de universalidade
—, apontamos alguns aspectos que
antecedem esse tema para, desse

modo, dizer que o que falamos e
como falamos nao ¢ ex nihilo. Ao
falar do que antecede, anunciamos
uma forma da propria tematica a ser
apresentada, ou seja, o que parece
anteceder porque cronologicamente
vem antes, prepara o lugar, define um
modo, permitindo ou ndo diferentes
formas de apresentacdio; o que pre-
cede ja esta presente na fala. E sobre
o que antecede, nem sempre visivel,
que pretendemos tratar inicialmente.
Sdo estas as condi¢des da fala, sio

estes lugares que vao acomodando
e sustentando discursos. Sob quais
condigdes falamos sobre a neces-
sidade de uma universalidade das
questdes feministas?

Partimos do inicio, sempre pro-
visorio como todo inicio; basta
perguntarmos “Onde tudo comega?”’
para percebemos que a fragilidade
de todo comego exige testemunho,
narrativas possiveis para que o tempo
possa ser reconstruido, pois o inicio
carrega em si uma crenga na pala-
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vra. Partimos do que parece 6bvio,
mas como a Filosofia inicia-se pela
admiragdo ao 6bvio (e cabe dizer
que este inicio do que chamamos
Filosofia também ¢ provisodrio), que-
remos refletir sobre a obviedade de
uma escrita, ou como diz Nietzsche
(in Deleuze, 1992, p. 188) quando
se refere a funcdo da Filosofia,
“incomodar as besteiras”. Quando
escrevemos ou lemos alguma coisa
acreditamos que exista algo a ser dito
e, consequentemente, que existe um
desejo de escuta na propria leitura.
Acreditamos, pois, na verdade; ndo
sabemos ao certo o que vai ser dito,
esperamos apenas que aquele que
escreve cumpra a promessa tacita de
falar sobre o que fora anunciado no
titulo do texto. No entanto, a fala é
permeada pelo antincio de um tema e
o que ¢ inesperado, pois todo encon-
tro se constréi no movimento entre
o previsivel ¢ o imprevisivel. Come-
camos, entdo, pelo 6bvio: aquele que
escreve ¢ uma mulher, uma mulher
que escreve sobre Feminismo ¢ sua
possibilidade de universalidade.
Seria também tacito dizer que as
mulheres tém maior legitimidade
para falar sobre o Feminismo? E ndo
podemos deixar de observar que a
maioria dos escritos sobre questdes
de género ¢ feito por mulheres. Que
sujeito é este que fala e escreve? O
que esperamos deste sujeito? A fala
das mulheres ou sobre as mulheres
perpassa necessariamente o corpo?
Parece ser isso que nos diz uma parte
da histdria da Filosofia, ¢ podemos
citar aqui. As mulheres parecem falar
desde seus uteros, por isso a fala ecoa
histérica (como diz a etimologia da
palavra histeria que deriva de ttero,
em que o sangue que vem do utero,
sobe a cabega e nos enlouquece). Po-
deriamos ainda dizer que, enquanto
as mulheres pensam a partir de seus
corpos, os homens colocam o corpo
em suspensdo? A fala das mulheres
emerge de uma compreensio de
sexualidade, de feminino, de uma

histéria comum que possui tragos de
violéncia? Aquele que sofre a violén-
cia é o nico capaz de pronuncia-la,
de denuncia-la? E quando a violéncia
¢ tdo brutal (e € dificil pensarmos em
uma violéncia que ndo seja brutal)
que perdemos a capacidade de dizé-
la, de testemunha-la, ou mesmo de
reconhecé-la como violéncia? E o
que comenta Benjamin (1994) em
rela¢do a guerra, quando os comba-
tentes retornavam de suas trincheiras
pobres em experiéncia comunicavel.
O que é possivel dizer depois da
tortura quando a fala ¢ exigida e o
siléncio mata?

Lembramos de algo que recen-
temente aconteceu no Brasil e foi
noticiado por muitos veiculos de
comunicacdo. O caso de uma menina
de nove anos que foi violentada e
ficou gravida de gémeos. De acordo
com a legislacdo brasileira, nesses
casos, o aborto ¢ permitido pelo fato
da gravidez causar risco de vida
para a mae (menina). No entanto,
a Igreja Catolica, na figura de um
bispo, pronunciou-se contra o ato
médico e excomungou os médicos
que realizaram o aborto e os pais que
0 permitiram, mas nao excomungou
o homem que cometeu a violéncia,
argumentando que seu ato fora “me-
nos grave” que a violéncia cometida
e consentida pelos médicos e os pais
da crianca. Diante disto nos pergun-
tamos: como ¢ possivel medir o que
¢ menos violento? De que forma a
violéncia sofrida pelo outro pode
tornar-se uma questdo universal,
sem que esta universalidade ndo faga
subsumir a fala, muitas vezes, muda
que perdeu a capacidade de dizer-
se? Pensamos que, a partir destas
questdes iniciais, a problematica das
mulheres tenha algo a nos dizer.

Dentro desse contexto, percebe-
mos que a violéncia sexual é cotidia-
na e é sofrida fundamentalmente por
mulheres e criangas. Monica Mayer,
artista grafica, curadora e arquivista
de arte de mulheres, responsavel pelo

primeiro grupo de arte feminista do
Meéxico, Polvo de Gallina Negra, a
este respeito escreve:

El cuerpo se ha mantenido como el es-
pacio fisico, el suporte real, de las ex-
periéncias necessariamente sexuadas
de la vida [...] Menstruar, embrarazar-
se, tener vagina, vello pubico, tetas,
sentir el viento del verano en la piel
frente a una ventana sobre un eje vial,
trabajar ocho horas com una toalla sa-
nitaria empapada de sangre, manejar
un taxi desembarazandose del sostén,
sentir el proprio cuerpo recorrido por
el doble temblor del miedo y del po-
der al pasar de noche entre hombres
en la calle, miedo por el permiso que
la cultura ha dado al cuerpo sexuado
masculino de violentar a las mujeres
y poder por saberse ya en contacto
con otras mujeres para enfrentarlos,
soportar la baja eroticidad del salario
a fin de mes, manifestar en el proprio
cuerpo el dolor de la perdida amoro-
sa, protagonizar rituales y ofrecerse,
son elementos de nuestro hacer arte,
son historia en feminino (Mayer in
Gargallo, 2006, p. 181).

Feminino e feminista, conceitos
que apresentam fronteiras e proxi-
midades nem sempre muito claras,
a ponto de perguntamos se o Femi-
nismo se produz como uma defesa
ao feminino ou como critica ao que
este feminino mesmo representa.
E dessa forma, que o Movimento
Feminista se divide entre o pensa-
mento da igualdade e da diferenca.
Ou seja, por um lado, apresenta uma
forte critica ao feminino, como uma
representagdo cultural das mulheres,
construida desde perspectivas pa-
triarcais e, muitas vezes, misdginas,
que definem espagos e papéis, favo-
recendo a desigualdade. Mas, por
outro lado, o feminino surge como
uma defesa a certa essencialidade, de
um modo de ser proprio as mulheres.
Nesse sentido, Irigaray (in Martino e
Bruzzese, 1994, p. 502) nos diz que a
logica do mesmo nos levou a pensar
o feminino como uma falta, um néo
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lugar. Isto nos impediria de perceber
na diferenga sexual a manifestagdo
de uma outra linguagem, um discurso
do corpo, da vida intrauterina.

Essas questdes nos instigam a sair
da obviedade e a pensar: o que deve-
mos dizer e por que noés, mulheres,
devemos comecar e recomecar tantas
vezes a dizer? Para esta analise abor-
damos trés temas: o lugar de onde
falamos, quem ¢é este sujeito que fala
¢ de que forma o Feminismo pode se
tornar uma questdo universal. Nesse
sentido, trazemos a Interculturalida-
de como um elemento importante
para revisar a propria ideia de univer-
salidade, tdo questionada em tempos
pos-modernos. Temos a certeza de
que esta divisdo ¢ apenas didatica,
pois pensamos que estas questdes
estdo intimamente ligadas e torna-se
dificil tratd-las em separado.

Os lugares e seus sujeitos
que legitimam e desafiam
falas

Para contribuir nesta reflexdo re-
cuperamos um texto de Jacques Der-
rida, Le droit a Philosophie du point
de vue cosmopolitique, pronunciado
na UNESCO em 1991. Hé neste texto
algumas questdes interessantes de
serem pensadas, como a do lugar de
onde emergem as questdes. Derrida
(1997, p. 9) comega indagando “onde
a questdo sobre o direito a Filosofia
de um ponto de vista cosmopolita
tem lugar?”. Os lugares parecem
legitimar e autorizar nossas questoes,
instaurando um sentido ao que se
pergunta. Mas, a0 mesmo tempo,
as questdes também desafiam os
lugares, nos forcando a olhar para
eles de outras formas, buscando
aberturas, desafiando limites que os
proprios lugares buscam estabelecer.
Para o autor, a UNESCO parece ser

este lugar privilegiado para falarmos
em uma cosmopolis, pois possui, por
sua propria natureza, uma dimensao
de universalidade. No entanto, o fi-
16sofo se pergunta sobre o porqué de
pensarmos em um direito cosmopo-
lita da Filosofia em um lugar, como
a UNESCO, que parece encarnar tao
bem esta dimensao. A contradigao se
da no momento em que a UNESCO,
por ser uma institui¢do fundamen-
talmente filosofica e cosmopolita,
- que pensa desde uma filosofia do
direito, de direitos dos homens, de
uma histdria universal - necessita de
um departamento de Filosofia, ou
seja, um lugar reservado, demarcado
para o pensar filoséfico. Como a per-
gunta sobre uma universalidade da
Filosofia nasceria de uma instancia
reservada a propria Filosofia?

Deslocamos a problematica levan-
tada por Derrida (1997) para pensar
sobre o lugar em que estamos agora.
O que podemos entdo perguntar
desde este lugar? Este também seria
um lugar reservado (dentro deste
espago maior que podemos demarcar
como sendo as revistas cientificas, a
universidade, os congressos e grupos
de trabalho sobre género e teorias
feministas) para pensar, por exemplo,
o Feminismo? E, parafraseando Der-
rida (1997), ¢ possivel neste espago
falar de um direito ao Feminismo
do ponto de vista cosmopolita? Isto
é, dentro deste espago reservado
a pensar o Feminismo € possivel
erguermos a problemadtica da uni-
versalidade? Ou melhor, é necessario
perguntarmos, primeiramente, por
que o Feminismo deve tornar-se um
problema universal.

Buscamos, entdo, compreender
melhor o lugar em que estamos.
Escrevemos desde este lugar que é
nosso corpo, uma fala entranhada, de
um lugar que carregamos em nds, de

uma expressividade que respira uma
terra chamada Brasil; terra que pos-
sui diferentes modos de compreender
a propria ideia de lugar (se formos
pensar em sua dimenséo territorial
e de seus lugares apertados como as
favelas em que sujeitos amontoam-
se uns em cima de outros; espago no
qual o movimento sem-terra resiste
nos ensinando a olhar para o que cha-
mamos lugar de outra forma; falamos
do conflito de terra, por exemplo,
retratado no filme Terra Vermelha',
em que vemos a cena de um posseiro
que agarra um punhado de terra e
fala ao indio kaiowas, que ha trés
geracdes estd nesta terra, ¢ o indio
que pega um pouco da mesma terra
e come, nos mostrando que enquanto
um possui a terra outro a incorpora).
Mas, por mais que estas coisas nos
sejam familiares, falamos também a
partir destes lugares que suponhamos
conhecer. Como dizer que se conhece
0 Brasil? Terra imensa: em cada can-
to encontramos pessoas que sentem
seus lugares de forma completamente
diferente. Terra que ¢ também nosso
corpo, uma mistura de sensagdes que
sentimos, que buscamos definir e que
quase sempre nos surpreendem.

Enfim, poderiamos citar muitas
formas de perceber o lugar em que
estamos. A este respeito, o geografo
Milton Santos comenta sobre as
relagdes existentes entre espaco e
territdrio.

Houve um tempo em que a gente dis-
cutia muito isso: ‘0 espago vem antes’,
‘ndo o que vem antes € o territorio’[...].
Eu uso um e outro, alternativamente,
definindo antes o que eu quero dizer
com cada um deles. Agora a retificacdo
que ando fazendo € que ndo serve falar
de territdrio em si mesmo, mas de ter-
ritorio usado, de modo a incluir todos
os atores. O importante ¢ saber que a
sociedade exerce permanentemente

! Filme Terra Vermelha, de Marco Benchis, coprodugdo italiana, 2008.
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um didlogo com o territério usado,
e que este dialogo inclui as coisas
naturais e artificiais, a heranga social
e a sociedade em seu movimento atual
(Santos in Seabra et al., 2000, p. 26).

E ¢ dessa forma que pensamos
o lugar, como um territério que ¢
habitado por muitas significagdes.
Pensar que falamos desde um lugar
¢, primeiramente, pensar quais as
significagdes que permeiam nossas
falas, ou seja, sob quais condi¢des
falamos. Preferimos pensar que
nossa condigdo frente a isso ¢é a de
estrangeiro e, a0 mesmo tempo, de
familiaridade com lugares que habi-
tamos e transitamos.

Problematizando a
universalidade desde o
politico

Falar entdo do Feminismo e de
sua possivel universalidade é, de
certa forma, pensar de que maneira
esta discussdo tem uma relagdo com
cada um de nos; exigindo repensar
os sentidos que assume a universali-
dade. A universalidade ndo pode ser
pensada sem estas duas dimensdes:
estraneidade e familiaridade.

Ninguna comunidad ha elaborado de
forma idéntica las ideas acerca de sua
realidad concreta, por lo tanto han
elaborado logicas — entendidas en su
sentido comun [...] pero ninguno de
estos aspectos puede ser considerado
universal por una de ellas sin que las
otras participen de la elaboracion
de la idea de universal, sob pena de
convertirse en una logica impositiva
[...], un saber que coloniza el espacio
del pensamiento de las otras culturas
(Gargallo, 2006, p. 20).

A universalidade, para que ndo
assuma a face da totalidade (ou para
pensarmos como Lévinas, a auséncia
de face, pois a totalidade ¢ justamen-
te a auséncia do rosto) deve sair de
sua condi¢@o abstrata, podendo ser

negociada cotidianamente. Neste
exercicio vamos aprendendo a falar,
escutar, a silenciar de diferentes
formas; ¢ esta possibilidade de estar
juntos e aprender com outro ¢ que
deve ser universal. Contudo, esta
relacdo esta sempre carregada de
estranhamento e tentativas de pro-
ximidade. Assim, podemos pensar
que a democracia, como um espago
de engendramento do coletivo, repre-
senta este espaco de negociagdo? Em
relago a isso, Curiel (in Gargallo,
2006, p. 217) afirma:

La democracia se presenta como uma
matriz civilizadora, pero sélo respon-
de al sujeto ilustrado que el feminismo
de la segunda mitad del siglo XX cri-
tico por haberse instalado desde uma
masculinidad blanca, heteresexual y
com provilegios de clase [...].

O Feminismo carrega em si mui-
tas questdes que se transformam em
denuncias e resisténcias. A ideia de
universalidade ¢ questionada por esse
movimento, no momento em que
denuncia a passagem do anthropos
ao andros, forjando um conceito
miségino de humanidade. Mas tam-
bém na prdpria maneira com que
esse movimento se construiu, quando
no esforgo de garantir espacos de
visibilidade as mulheres, acabou
assumindo um discurso homogéneo.

Gargallo (2006) mostra o quanto
o movimento Feminista, ao trazer a
problematica das mulheres, foi se
esquecendo de pensar seus lugares e
a relag@o do lugar com as questdes.
E necessario, no entanto, pensarmos
no movimento feminista ndo como
um discurso hegemonico, pois ele
possui muitas correntes que surgem
a partir desta percep¢do do lugar e
de como as proprias mulheres vao
se percebendo.

Inicialmente, quando o Femi-
nismo definiu-se como movimento
social, assumiu toda a significacdo
moderna de representagdo, enquanto

uma universalidade necessaria para
que os sujeitos pudessem existir.
A ideia de cidadania era a garantia
desta existéncia. Os movimentos
sociais de alguma forma buscaram
conquistar o reconhecimento dos su-
jeitos por meio de seus direitos, mas
ao fazerem isso acabaram criando
sujeitos com identidades perma-
nentes. Butler (2003, p. 19), acerca
do tema, comenta que “a critica
feminista também deve compreender
como a categoria das ‘mulheres’, o
sujeito do Feminismo, é produzida
e reprimida pelas mesmas estruturas
de poder por intermédio das quais
se busca a emancipagdo”. E dessa
forma que o Feminismo na tentativa
de universalizar-se vive o drama de
afastar-se dos sujeitos concretos, pois
amulher, enquanto sujeito universal,
nio existe, existem os sujeitos que
se fazem no cotidiano de pequenas
e grandes lutas, modos diversos de
sentir e viver.

O Feminismo, enquanto teoria
politica, como muitos outros movi-
mentos sociais, foi assumindo de-
terminadas formas de fazer politica,
construindo um discurso que teve
imensa dificuldade de se reinventar,
pois se distanciou dessa cotidianida-
de produzida pela realidade concreta
de muitas mulheres. O Feminismo
nasce, portanto, marcado por um
modelo de mulher, arraigado a de-
terminadas identidades. A fim de
ilustrar essa afirmagdo, remetemo-
nos a uma reunio com um grupo de
mulheres trabalhadoras da Economia
Popular Solidaria, quando uma delas
dizia que era muito bonito tudo o
que faladvamos e escreviamos sobre
a economia solidaria, mas ela néo
conseguia ver tudo isso no lugar em
que estava. Sua fala representava
a distancia entre a forma como a
universidade sistematiza o conheci-
mento e a experiéncia concreta dos
trabalhadores. O tempo das insti-
tui¢des e sua forma, muitas vezes
burocratica de organizar a realidade
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¢ completamente diferente do tempo
das pessoas, com suas memorias e
biografias que quase sempre ndo
cabem nesses espacos demarcados.

Uma das questdes fundamentais
trazidas pelo Movimento Feminista
foi a dimensdo do privado no uni-
verso publico, ou seja, questdes que
antes diziam respeito a uma ordem
privada invadem o espago coletivo.
E dessa forma, que o sexo também
¢ politico, pois contém relacdes de
poder. Amords (2000, p. 12) nos
diz que “el feminismo es politico
ya solo por el hecho de impugnar lo
definido como politica por quienes
reparten y nombran los espacios, es
decir, por quienes ejercen el poder
[...], el patriarcado como ‘poder de
asignar espacios”. Assim, a violéncia
doméstica, que tem levado a morte
milhares de mulheres, torna-se uma
questdo de Estado. Dados da Orga-
niza¢do Mundial da Satide mostram,
por exemplo, que, em paises como
a Colombia, a cada seis dias uma
mulher ¢é assassinada por seu marido
ou companheiro, ¢ uma a cada trés
mulheres no Japdo e no Brasil sofre
maus-tratos. Esses indices mostram a
importancia e ainda urgente luta das
mulheres por uma “democracia en el
pais, en la casa y en la cama”, como
era o lema levantado por Margarita
Pisano, apds a Ditadura Militar no
Chile. A democracia, a forma como
organizamos nossos discursos e nos-
sa participagdo no espago publico e
privado, encontrou-se, desse modo,
atravessada por novas questdes, em
que ndo era suficiente garantir o
direito ao voto, acesso a educagio,
ao mercado de trabalho, entre tantas
outras lutas; era (e ainda ¢) neces-
sario também discutir sexualidade,
violéncia, ideologia, cultura, em que
as relagdes de poder surgem com
novas roupagens, misturando-se com
a ideia de amor e de afeto.

Contudo, quando pensamos sobre
estas lutas, percebemos que tudo isso
serviu para mostrar também que a fra-

gilidade das fronteiras entre o publico/
privado apontado pelo movimento fe-
minista ndo foi efetivamente capaz de
redimensionar esses espacos. Ainda
vivemos problemas sérios de violén-
cia contra as mulheres, de desrespeito
a sua imagem presente nos veiculos
de comunicagdo, na dupla jornada de
trabalho, salarios menores; e quando
pensamos, por exemplo, na historia
da Filosofia e a total invisibilidade
das mulheres na construcdo desta
histdria, percebemos que esse debate
deve tornar-se mais amplo.

Nio ¢ apenas na Filosofia que as
mulheres buscam conquistar espa-
¢os, mas certamente a Filosofia tem
se mostrado como um dos lugares
mais resistentes a este direito. A Fi-
losofia, historicamente, parece sele-
cionar seus problemas, privilegiando
questdes, discriminando outras que
parecem ndo pertencerem ao nivel de
uma questdo filoséfica. Por que, por
exemplo, a Filosofia resiste tanto em
problematizar a histéria de opressao
vivida pelas mulheres, construindo
um discurso de exclusdo e muitas
vezes, de desqualificagio sistematica
de mais da metade da espécie huma-
na? Ou ndo sera esta uma questio
filosofica? A Filosofia ao negar essa
discuss@o nao estaria negando sua
propria condig¢do, seu movimento
de reflexdo, de voltar-se sobre si
mesma? Assim, concordamos com
Lyotard (1996, p. 115), quando fala
da necessidade de sempre repen-
sarmos a historia do pensamento
filoséfico, pois,

[...] quando examinamos uma filo-
sofia, quero dizer, um conjunto de
palavras que formam um sistema, ou,
pelo menos, tem um significado, ndo
o fazemos somente para descobrir
seu tenddo de Aquiles, a tarraxa mal
ajustada ou apertada sobre o qual bas-
tard um empurrao para que o edificio
se derrube.

As mulheres, quando propdem
esta revisdo ou a compreensdo desta

exclusdo, ndo se encontram movidas
por um instinto de morte ¢ de des-
trui¢do da Filosofia, mas justamente
0 contrario: querem mostrar seu
sentido, o sentido de que filosofar
¢ um eterno recomegar ¢ que ainda
devemos insistir nesse recomeco.
Portanto, o que parece morte se faz
vida. E esse direito de viver em pleno
sentido que buscam as mulheres.

Algumas questoes finais:
o Feminismo desde a
Interculturalidade

A Interculturalidade fornecera ao
debate Feminista pistas fundamentais
para repensarmos o proprio sentido
da universalidade? Como comenta
Fornet-Betancourt (2006, p. 88),

La interculturalidad es asi la apuesta
por un proceso lento de universaliza-
cion que requiere, en un primer paso,
la recuperacion de la edad del mundo
y del ser humano, que es recuperacion
de las memorias que narran las heridas
abiertas por la imposicion de un deter-
minado modelo de civilizacion, pero
que son sobre todo el documento de
lo que ha retenido como memorable
porque se ha vivenciado como un
compas que ayuda a no perderse por
el camino.

Recuperar a idade do mundo e
do ser humano ¢, de alguma forma,
compreender o tempo como uma
durag@o (no sentido bergsoniano);
um tempo que escoa e que carrega
em si a paradoxal condi¢do de des-
medida e necessidade de medida para
tornar perceptivel sua passagem. A
medida ¢ a da memoria que chega
pela pele, muitas vezes esfarrapada
por historias de violéncia, ¢ o tempo
marcado como tatuagem no proprio
corpo flagrando uma idade do mun-
do; a desmedida é a resisténcia a este
encerramento, lutas desesperadas
pelo reconhecimento da condig¢do
de sujeito, mas de um sujeito que
necessita sempre ser reinventado.
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O Feminismo e sua possibilidade de universalidade: sujeitos e lugares que se cruzam

“No basta siquiera descubrir lo que
somos. Hay que inventarnos”, diz
Gargallo (2006, p. 117).

A Interculturalidade provoca uma
necessidade de deslocamento; temos
que olhar para os lugares como es-
pacos que nos permitem transitos,
¢ claro que neste caminhar vamos
carregando a terra por onde pisamos;
ela se gruda ao corpo, mas também
se mistura a outras terras.

Segundo Fornet-Betancourt
(2004), um dos principais repre-
sentantes da Filosofia Intercultural,
comegamos com a tarefa dificil de
conceituar a Interculturalidade. Toda
e qualquer pergunta pelo sentido de
algo nasce dentro de um contexto
cultural determinado. Ou seja,

[...] a defini¢do do intercultural pode
significar uma pergunta cuja univer-
salidade ndo deva dar-se por suposta,
pois ja ¢ uma pergunta demasiada-
mente ‘ocidental’, uma pergunta que
se inscreve na légica cientifica do
Ocidente enquanto uma cultura que
esta baseada em grande parte na ‘arte’
do saber definir e classificar” (Fornet-
Betancourt, 2004, p. 9).

A universalidade, nessa pers-
pectiva, ndo pode se afastar da
ideia de localidade enquanto uma
proximidade. A localidade néo ¢
um espago fechado, como comenta
Bourdin (2001), porém pode ser
circunscrita tanto por uma autori-
dade (fatores externos que definem
o estar-junto, presente na ideia de
nagdo, por exemplo) ou por uma
ideia de proximidade, que aqui ndo
significa algo meramente espacial,
mas que ¢ marcada por encontros
diarios, existéncias que se cruzam
e vao reinventando sentidos as
suas proprias vidas. O movimento
feminista deve, portanto, resgatar a
propria ideia de movimento como
algo que se desloca constantemente
e neste deslocar-se vai se compondo
a partir das experiéncias de proximi-
dade de sujeitos concretos.

Pensemos também na densidade
do conceito de proximidade pre-
sente no pensamento de Lévinas. A
proximidade é pensada a partir da
sensibilidade, como um corpo que
sente o outro. “A proximidade ndo é
relagdo pensada, calculada e medida,
tampouco uma reunido preparada
com uma agenda tematica, prévia,
comum. Se o ser humano ¢ capaz de
relagdo e unido é porque ¢ origina-
riamente proximidade, subjetividade
sensivel e razdo ‘sentinte’” (Costa,
2000, p. 170). Lévinas chama esta
subjetividade de maternal, capaz de
sentir profundamente o outro sem
ao menos conhecé-lo. No momento
que trazemos o Feminismo numa
perspectiva cosmopolita ¢ porque
compreendemos esta universalida-
de como tecida por subjetividades
sensiveis capazes de dizerem-se no
€ com o0 outro, € a0 mesmo tempo,
sensibilidade extrema capaz de ex-
perienciar o estranhamento.

“Por eso habla la interculturalidad
de uno lento proceso de universali-
zacion [...] esto requiere justamente
dar tiempo a la comunicacion|...]”
(Fornet-Betancourt, 2006, p. 88).
Tempo que necessita paciéncia da
fala, do pensamento, do corpo que
busca o outro; tempo que exige
aprendizagem, ou seja, reaprender
a falar, a dialogar. Para tanto, ndo
hda um caminho tragado que nos
indique como os didlogos intercul-
turais tornar-se-a3o viaveis. Neste
paradoxo de buscar pistas possiveis
de concretizacdo desses didlogos,
deparamo-nos com a necessidade de
pensar a Interculturalidade no exato
momento em que ela se constroi, ou
seja, como comenta Panikkar (2002),
o método adequado para pensarmos a
Interculturalidade é o “dialogo dialo-
gal”, em que a priori ndo definimos
regras nem formas de didlogo, mas
nos propomos a dialogar na abertura
extrema ao outro que fere a toda re-
presentacgdo: didlogo sem indicativos
prévios, didlogo que se faz no mo-

vimento mesmo de se aproximar do
outro. Nao ¢ unidade que permitira
a certeza do dialogo, mas a abertura
ao outro, proximidade absurda e, ao
mesmo tempo, condigdo para viver
o estranhamento.

Sera nesta pedagogia da escuta
que as mulheres aprenderdo também
a falar, ndo mais uma fala unissona,
em que ferramentas conceituais ser-
viriam para traduzir de uma tUnica
forma todas as realidades. Podemos
citar aqui conceitos como género
e empoderamento, que emergem
de contextos especificos e que
representam uma possibilidade de
leitura distante, muitas vezes, de
outras leituras, como, por exemplo,
a histdria das mulheres indigenas,
negras, lesbianas, essas ‘outras’ no
Movimento Feminista. “Las femi-
nistas occidentalizadas, de las elites
académicas o de la clase politica,
tienen a sus ‘otras’”, como nos diz
Gargallo (20006, p. 212).

Sera na pedagogia da escuta que
aprenderemos a escutar o corpo, a
dor dos seios que foram arrancados
para que pudéssemos carregar nossas
langas, corpo diabolizado e santifica-
do; corpo expropriado que se torna
surdo de si mesmo. Como dizer sem
dizer com o corpo? Forma de tocar o
mundo, de tocar o outro, palavra que
se faz nas entranhas.

Pensar o Feminismo de uma for-
ma cosmopolita nos faz olharmos
para dentro e para fora do proprio
movimento. Olhamos para dentro
para percebermos como fomos
construindo espacos de didlogo e
de escuta; olhamos para fora para
pensarmos, a0 mesmo tempo, o
quanto as fronteiras ou as nogdes de
dentro e fora sdo formas culturais de
compreensdo e estruturagdo de nos-
sas questdes. Repensar estes limites
se faz necessario, e, nessa dire¢do,
julgamos que as histérias de luta
das muitas e diferentes mulheres nos
mostram que a universalidade deve
ser construida a partir de uma sensi-

volume 14, nimero 1, janeiro « abril 2010

57



58

Magali Mendes de Menezes

bilidade com a dor do outro, ao que ¢
estranho, mas que em sua estranheza
se torna proximo.
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